ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ 
ವಿಶೇಷಾಂಕ 
ಜನೆವರಿ ೧೯೯೨ 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


“ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ”ಯಂ ಸೃಜನ, ವಿಮರ್ಶನ, ಸಂಶೋಧನ, ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದಂ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟನೆಗಾಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾಗತವಿದೆ. ಅನಂವಾದ ಲೇಖನ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಅನುವಂತಿಯನ್ನು ಕಳಂಹಿಸಬೇಕಂ. 


ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ವಂಗ್ಗು ಲಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾರ್ಜಿನ್‌ ಬಿಟ್ಟ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆ ಟೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂಂದಲೂ ಅಸ್ಪಷ್ಠ ಶೈ ವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಅಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಇರಬಾರದಂ. 


ಲೇಖನ ಸ್ವಿಕೃತವಾದ ಕೂಡಲೇ ಲೇಖಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ವೀಕೃತ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛೆ ಸಂವವರು ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಚೆ ಚೀಟಿಗಳನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕಂ. 


ಲೇಕಖರಿಗೆ ಅವರ ಲೇಖನಗಳ ೨೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಲೇಖನವು ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಸಂಚಿಕೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾದವರು 
ಅವರ ಮಂದ್ರಣಾದಿ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೇಖನ ಅಚ್ಚಾಗುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಂ. 


ಲೇಖನಗಳನ್ನು, ವಿವರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಕರು, “ಕರ್ನಾಟಕ 
ಭಾರತಿ” ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ್ಕ ಕರ್ನಾಟಿಕ ನಿಶ್ಚನಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 
ಇವರಿಗೆ ಕಳಂಹಿಸಬೇಕಂ. ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಳಂಹಿಸುವವರು ಎರಡಂ 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಇನ್ನಿತರ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ದೇಶಕರು, 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕರ್ನಾಟಕ ನಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೩ ಇವರಿಗೆ 
ಬರೆಯಬೇಕು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೧. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ ೨. ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವ ಸಂಚಿಕೆ 
೩. ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆ ೪. ಅಕ್ಷಯ ತೃತೀಯ ಸಂಚಿಕೆ 
ಬಿಡಿ ಸಂಚಿಕೆಯ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦-೦೦ 
ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ರಿಯಾಯಂತಿ ಚಂದಾ ದರ ರೂ. ೧೦-೦೦ ಮಾತ್ರ. 
ಹಣವನ್ನು ಡಿಮಾಂಡ ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಪೋಸ್ಟಲ್‌ ಆರ್ಡರ ವಂೂಲಕ 
ಐತ್ತಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಕರ್ನಾಟಕ ನಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರನಾಡ 
ಇವರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 
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. ಕೆ. ನಟರಾಜ 


ಸಿ, ಆರ್‌. ಯರವಿನತೆಲಿಮಠ 


. ಎ. ಎಸ್‌. ಧರಣೇಂದ್ರಯ್ಯ 


ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕಲೋಳಿಕರ 
ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ (ಸದಸ್ಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ) 


ಪ್ರಕಾಶಕರು 
ಶ್ರೀ ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ 
ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕ. ವಿ. ವಿ.. ಧಾರವಾಡ 


ಮುದ್ರಕರು 
ಬಸವನಾಳ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ 
ಯು. ಬಿ. ಹಿಲ್‌, ಧಾರವಾಡ 


೩ 


ನ NSF 


ಪರಿವಿಡಿ 


ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ (ಕವನ) 
೨. ಅಶೋಕ ನರೋಡೆ 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ : ಜೀವನ ವಂತ್ರ್ತು ಸಾಧನೆ 
— ಚಂದ್ರಮಾ ಭೀಮಸೇನರಾವ್‌ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳಂ 
— ಜೋಗನ್‌ ಶಂಕರ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧೂರ್ಮೀಕ ವಿಚಾರಗಳು 
—- ಎಸ್‌; ಕೆ. ಕಲೋಳಿಕರ 


ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಕಂಡಂತೆ : ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ, 
ವಕಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ವರ್ಗ ಹೋರಾಟ ವಂತ್ತು ಸಾವರಾಜಿಕ ಸವಠಾನತೆ 
— ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮೂಲ : ಬಿ. ಕ ೈಷ್ಣಮೂರ್ತಿ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ : ಎ. ಮುರಿಗೆಪ್ಪ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ 
— ದಯಾನಂದ ಮಾನೆ 


ನ್ಶಾಯಂ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವ 
— ಎನ್‌. ವಿ. ಕೊಪ್ಪಳ 


ರಾಜವರ್ಗದವರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಂ 
— ಬಿ, ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ 
— ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ ps 

ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ 
— ಹನುಮಾಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ 


ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಂಕ್ಕಳ ಕತೆ ವಂತ, ಕಾದಂಬರಿ 
— ಗುಂಡಣ್ಣ ಕಲಬುರ್ಗಿ 


ಜಾನಪದಹಾಡು ಮತ್ತಾ ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಂಡರಗಿ ಭೀವಂರಾಯಂ 
— ಬಿ. ವಿ. ಶಿರೂರ 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದಂ ಸಮೀಕ್ಷೆ 
— ಬಾಳಣ್ಣ ಶೀಗೀಹಳ್ಳಿ 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೆ ಓವಶಿಲ್ಪಗಳಂ : ಒಂದು- ಅಧ್ಯಯನ 
— ರು. ಮ, ಷಡಕ್ಷರಯ್ಯ 


ಒರೆಗಲ್ಲಂ : 
“ನೂಲ ತೋಡಾಗದೆ' ಎಂದರೇನಂ ? 
— ಯು. ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ಭಟ್‌ 


*ನಿಜಗಂರು ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ' ಅಂಕಿತದ ಒಂದು ಸ್ವರವಚನ 
ಮ ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 


ಸಾದರ ಸಿ ್ಯೇ ಕಾರ 


ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸ 


೧೦೭ 
೧೧೭ 


೧೨೬ 


೧೩೫ 


೧೬೧ 
೧೬೪ 


೧೬೫ 


೧೬೮ 


೧೬೯ 


೧೭೦ 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ 


ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ 


ಅ ಅಶೋಕ ನರೋಡೆ 


ಆಗಸದಿಂದಿಳಿದು ಬಂದ ದೇವದೂತನಲ್ಲ 
ಭೂಭಾರವಿಳಿಸಲೆಂದಂ ಉದಿಸಿದ ಅವತಾರಿಯೂ ಅಲ್ಲ 
ಸರ್ವರಂತೆ ಮೂಡಿ ಮಿಂಚಿನ ಗೊಂಚಲಾದವ. 

ತನ್ನ ನೀಳ ತೋಳಂಗಳಲ್ಲಿ ದಶದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನಳೆದು 
ಬಾನೆತ್ತರ ಬೆಳೆದು, ಬೆಳ್ಳಿಬೆಟ್ಟಾಗಿ ಸಂವಿಧಾನಶಿಲ್ಪಿಯಾದ 
ದೇಶಕ್ಕಿಡಿಯಾಗಿ ಬೆಳಕಿನ ಬಟ್ಟೆಯಂಡಿಸಿದ. 


ಜಪ-ತಪವೆಂದಂ ಅಡವಿಗೋಡಿ ಹೋದವನಲ್ಲ. 

ಕಣ್ಮುಚ್ಚಿ ಕೂಡಲಿಲ್ಲ, ಗಿರಿ-ಗಹ್ವರಗಳಲ್ಲಿ. 
ಸಮಾಜದೇರು-ಪೇರು, ಮೇಲಂ-ಕೀಳಂ 

ದೌರ್ಜನ್ಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳ ಗೊಬ್ಬರವುಂಡು ಬೆಳೆದ ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ. 
ಇವನೆಂದೂ ಪವಾಡ ವರಾಡಿದವನಲ್ಲ. 

ಹುಟ್ಟೂ ಹೋರಾಟಗಾರನಾದ ಈ ಸೂರ್ಯನಿಟ್ಟ 

ಪ್ರತಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಪವಾಡಗಳನ್ನಿಕ್ಕಿ ವೆಟ್ಟಿದವು. 


ಈ ಸಾಹೇಬ ಸಾನಿಧ್ಯದಿಂದ 

ಕುರುಡರಿಗೆ ಕಣ್ಣ, ಕುಂಟರಿಗೆ ಕಾಲು 
ವಂೂಕರಿಗೆ ಬಾಯಿಂ ತಂತಾನೆ ಬಂದವು. 
ಯಂಂಗ-ಯಂಗದ ನಿದ್ರೆಯಿಂದೆದ್ದಿತಂ ವೆಂದುಳಂ 
ಕೀಳರಿವೆಂಯ ಕಿತ್ತೊಗೆದಂ 

ಸರ್ವರಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಸೆಲೆ ಚಿಮ್ಮಿಸಿ 
ತುತ್ತ-ತಂದಿಗೆ ಬಂದ್ಕನನ್ನಖ್ಬಿ 

ಬಯಂಲೊಳಗೆ ಬಯಲಾಗಿ 

ಕತ್ತಲೆಯೊಳಗೆ ಬೆಳಕಾಗಿ ಹೋದ. 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ : ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆ 


9 ಶೀಮತಿ ಚಂದ್ರಮಾ ಭೀಮಶೇನರಾವ್‌ 


ನಿಸ್ವಾರ್ಥ, ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಹೋರಾಟ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಅನ ರ್ಥನಾವಂವೆನ್ನ 
ಬಹುದಂ. ಶತಮಾನಗಳಾಚೆಯಿಂಂದ ತನ್ನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಂಟಿದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯಂನ್ನ್ನ 
ನಿವಾರಿಸಲು, ತಂಳಿಯಲ್ಪ್ಬಟ್ಟವರನ್ನು ವೋಲೆತ್ತಲು, ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಪುನರ್ರಚಿಸಲಂ ಅವಿರತ ಶ್ರವಿಂಸಿದ ಜೀವ ಅಂಬೇಡ್ಕರರದು. ಅವರ 
ಪ್ರಯಂತ್ನ ಪ್ರತಿಭೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಸೀವಿಂತಗೊಳ್ಳದೆ ಹಲವೆಡೆ ಪಸರಿಸಿತ್ತಿ. ಸಂವಿಧಾನ 
ಶಿಲ್ಪಿ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ಶಿಕ್ಷಕ, ಲೇಖಕ, ಆಡಳಿತತಜ್ಞನಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಅವರೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮೇಧಾವಿಯೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ವ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಃ ಒಬ್ಬ ಅಸಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರವಾದಿಯೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಅವರೊಬ್ಬ ಭಾರತದ 


ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ರತ್ನವೇ ಆಗಿದ್ದರಂ. 


ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತೀರ ಕೆಳಗಿನ ಶೂದ್ರವರ್ಗದ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯರಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ, ಚಿಕ್ಕ ನಿಂದೆ ಹಿಂದೂ ಸವಕಾಜದ ಅವಹೇಳನ, ಅವ 
ಮಾನ, ನಿಂದೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಯಿತಂ. ಕಬೀರ ಪಂಥವನ್ನನುಸರಿಸಂವ, 
ದೈವಭಕ್ತಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕುಟಿಂಂಬದಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿದ ಭೀವಂರಾವನಂ ತಂದೆ 
ರಾವಂಜಿ ಸತ್ಪಾಲಸಿಗೆ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಮಗಂ, ತಾತ-ತಂದೆ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇವೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶಿಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತನ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಆರಂ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ತಾಯಿಂಯಂನ್ನ್ನ ಕಳೆದಂ 
ಕೊಂಡ ಭೀವಂರಾವ್‌ಗೆ ತಾಯಿಂಯ ವಂವಂತೆ ದೊರಕಿದ್ದಂ ಸೋದರತ್ತೆ ವೀರಾಬಾಯಿಂ 
ಯಿಂದ. ಕಟ್ಟಾ ಶಾಖಾಹಾರಿಯಾದ ತಂದೆ ಇಂಗಿ ೀಷ ತಿಳಿದವನಾದುದರಿಂದ 
ಬಾಲ್ಕದಿಂದ ಭೀವಂರಾವ್‌ಗೆ ಆ ಭಾಷೆಯಂ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಮೋಹ, ಪ್ರಭುತ್ವ. 
ಶನ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಬಾಲಕನಾದರೂ ಆತನಿಗೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ವಂಕ್ತವಂನದಿಂದ ಚಕ್ಕಡಿಯೇರಂವ, ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನೀರಂ ಕಂಡಿಯಂವ, ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಕೂಡಿ ಕಲಿಯುವ - ಕಲೆಯಂವ ಸಂಯೋಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ 


ಎಳೆತನದಲ್ಲಿಯೇ ಆತನಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿದ ಅಸಮಾನತೆಯ ಬೀಜ ಆತ ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ 
ಹೆಮ್ಮರವಾಯಿತು. 
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ಹದಿನೇಳು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಮಗನ ವಂದಂವೆ ವಕಾಡಿದ ರಾವಂಜಿಗೆ ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್‌ ಕಲಿತ 
ಮಗನನ್ನು ವಂಂಂದೆ ಓದಿಸಂವ ಆಸೆ. ಅಂತೆಯೇ ಎಲ್‌ಫಿನ್‌ಸ್ಪನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಭೀಮರಾವ್‌ ಇಂಟರ್‌ವಿಂಡಿಯೇಟ್‌ ವಂಗಿಸಿದಾಗ ಆರ್ಥಿಕ ಅಡಚಣೆ ಎದುರಾಯಿಂತು. 
ಆದರೆ ಆತನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಕೆಯಿದ್ದ ಕೆಳುಸ್ಕರ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಹಾಯಂಕ 
ಶಿಕ್ಷಕರ ಮಂಖಾಂತರ ಬರೋಡಾ ವಂಹಾರಾಜರನ್ನು ಭೀಮರಾವ್‌ ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ, 
ಅವರಂ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟು, ತಿಂಗಳಿಗೆ ರೂ. ೨೫-೦೦ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿವೇತನ ದೊರಕಿಸಿದ. ಬಡತನದ ಕಷ್ಟ-ಕಾರ್ಪಣ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ 
ನೆಂದು ಅಸಡ್ಡೆ ಅವಹೇಳನಗಳನ್ನೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಂ ೧೯೧೨ ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಪರ್ಷಿಯಂನ್‌ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ಬಿ. ಎ. ಪಾಸಾದ ಆತನಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾದಾಹ ಹೆಚ್ಚಿತು. ಬಡೋದೆಯ ವಂಹಾರಾಜರಂ ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಮೇರಿಕೆಗೆ ಕಳಿಸುವ ಕೆಲವೇ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೀಮರಾವ ಕೂಡ ಒಬ್ಬರಾಗಿ ೧೯೧೨ . 
ರಲ್ಲಿ ಕೋಲಂಬಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಸುವರ್ಣಾವಕಾಶ ಪಡೆದರಂ. 
ಭಾರತದ ಉಸಿರುಕಟ್ಟುವ ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಬಿಡಂಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾತಾ 
ವರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗದೆ ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ವ್ಯವ 
ಹರಿಸುವ ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ ಜೀವನ ಆತನಿಗೆ ಹೊಸಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ತೆರೆಯಿತು. ಆದರೆ 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಿಯಾಗದೇ ಯಾವ ನೋಟವೀಕ್ಷಣೆ, ಮಿತ್ರಕೂಟಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಿಯವಿಂತ 
ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನಗಳಿಸಂವದೇ ಅವರ ಲಕ್ಷ್ಮವಾಯಿತು. 
ಪ್ರೊ. ಎಡ್ವಿನ ಸೆಲ್ಮಗಾನರ್‌ ಅವರ ವೆಂಚ್ಚೆ ನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಭೀಮರಾವ ಅವರಂ ಬರೆದ 
“ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯೂ ಪಾರೋದ್ಯ ವಂ” ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧ ೧೯೦೫ ರಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ಎಂ.ಎ. ಪದವಿ ) ಹೂರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ತಂ. ಅವರ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮಹತ್‌ಕೃತಿ 
“ಬ್ರಿಟಿಷ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿನ ಹಣಕಾಸು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 'ಎಕಾಸ”, ಅವರಿಗೆ ಕೋಲಂ 
ಬಿಯಾ ಎಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ ಪದವಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಭೀಮರಾವ್‌ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಆಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಹಿಂತಿರಂಗಿದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ತಮ್ಮ ಕೀಳುಜನ್ಮವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ 
ತಂದುಕೊಡುವ ಅನುಭವ ಕಾಯ್ದಿತ್ತು. ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಕವಲುಪತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ 
ಆತ ಬಡೋದೆ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಟರಿ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾಗ, 
ಪೇದೆಗಳು ಕೂಡ ಕಾಗದದ ಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ದೂರದಿಂದ ಮೇಜಿನ ಮೋಲೆ. ಎಸೆಯಂಂ 
ತ್ರಿದರು. ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ಕುಡಿಯುವ ನೀರು ಸಿಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಂ ಸ್ಪರ್ಶಿಸದಂತೆ 
ನೆಲದ ಹಾಸನ್ನು ಸುತ್ತಿಡಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು. ಯಾವ ವಸತಿಗೃಹ-ಹೋಟೆಲಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ವಸತಿ ಸಿಕ್ಕದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ, ಒಂದಂ ಪಾರ್ಸಿ ತಂಗುಮನೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಪ್ರವಾಗಿ ಉಳಿದಂ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಹುಟ್ಟಿದ ವರ್ಗ ತಿಳಿದ ತಕ್ಷಣ ಪಾರ್ಸಿಗಳು ದೊಣ್ಣೆ ಹಿಡಿದು 


ಇ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಬಂದು ಹೊರಗಟ್ಟಿದಾಗ, ಅವೆಂರಿಕೆ ಪದವೀಧರ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಅಸಹಾಯರಾಗಿ, ತನ್ನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ತನಗೆ ನೆಲೆಯಿಂಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಸಾಮಾನಂಗಳ ವಂಧ್ಯ 
ಮರದಡಿ ಕಂಳಿತು ಗಳಗಳನೆ ಅತ್ತರಂತೆ. ವಿಷಯಂ ತಿಳಿದಾಗ ಬಡೋದೆಯಂ ದಿವಾನ 
ರಾಗಲಿ, ಮಹಾರಾಜರಾಗಲಿ. ಅಸಹಾಯಕತೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಜೀವನೋಪಾಯಂ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ವಂಂಬಯಿ ಶೇರುಪೇಟೆಯಂ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಲಹೆ 
'ನೀಡುವ ಅವರ ಕಂಪನಿಯೂ, ಸಲಹೆಗಾರರಂ ಕೆಳಜಾತಿಯವರೆಂದು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿದ 
ತಕ್ಷಣ ವಂಚ್ವಿಹೋಯಿಂತಂ. ಆದರೂ ತೀರದ ಜ್ಞಾನದಾಹ ಅವರನ್ನು ಲಂಡನ್ನಿಗೆಳೆ 
ಯಿತಂ. ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಹುದ್ದೆಗೆ ರಾಜೀನಾಮೆ ನೀಡಿ, ೧೯೧೮ ರಲ್ಲಿ ಸಿಡೆನ್‌ಹ್ಯಾಂ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ವಿಂತವ್ಯಯದಿಂದ ಉಳಿಸಿದ 
ಹಣ, ಸ್ನೇಹಿತ ನವೆಲ್‌ಬಾಥಾನ್‌ ಹಾಗೂ ಕೊಲ್ಲಾಪುರ ವಂಹಾರಾಜರ ಸಹಾಯ 
'ಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆಗಾಗಿ ಲಂಡನ್ನಿಗೆ ತೆರಳಿಧರಂ. ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಮಯ, ಹಣ 
ಎರಡನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ, ದಿನಕ್ಕೆ ೧೮ ಗಂಟೆ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡೆಸಿ, ಎಂ.ಎಸ್‌ಸಿ. ಪದವಿಯನ್ನೂ "ರೂಪಾಯಿ ಸವಂಸ್ಕೆ' ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕಾಗಿ 
ಡಿ. ಎಸ್‌ಸಿ. ಪದವಿಯನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. "ಲಂಡನ್‌ ಸ್ಕೂಲ ಆಫ್‌ ಎಕನಾ 
ವಂಕಿ ವಂತ್ತ ಪಾಲಿಟಿಕಲ್‌ ಸೈನ್ಸ'ದಿಂದ "ಗ್ರೇಜಇನ್‌'ಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದು, 
ಬ್ಯಾರಿಸ್ಟರ ಪದವಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದರು. 


ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಓದಿನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ ಭಾರತದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ಸಾವರಕರ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂತೆ ದಲಿತೋದ್ಧಾರದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಳಿದರಂ. 
ಎದ್ಯಾಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ - ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಿಗಾಗಿ ವಸತಿಗೃಹಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯಂವುದಂ. ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಾಚನಾಲಯಂಗಳನ್ನು, ಚರ್ಚಾ ಕೇಂದ ಗಳನ್ನ ಸ್ನಾಪಿಸುವದು, ಅವರ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಉದ್ಯೋಗ ಹಾಗೂ ಕೃಷಿತರಬೇತಿ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯಂ 
ವದಂ - ಈ ಮುಂತಾದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ “ಬಹಿಷೃತ ಹಿತಕಾರಿಣಿ ಸಭೆ' 
ಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರಂ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಅಜ್ಞಾನ ನಿರ್ಮೂಲನೆ ಹಾಗೂ ಅವರ 
ಉತ್ಕರ್ಷಣೆಯೇ ಅಂಬೇಂಡ್ಕರರ ಜೀವನದ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಅಸ್ಪ ಶ್ಯೋದ್ಧಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ೪೦ ಅಧಿವೇಶನಗಳ ನಂತರವೂ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಕುಡಿಯಂವ ನೀರಿಗೆ, ದೇವಾಲಯ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕು 
ದೊರಕದೆ ಇದ್ದುದು, ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಪ್ರಸ್ತಿತ ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಾಮದಿಂದ ದೂರವಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದವು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾವಕಾಜಿಕ ವಕಾನ 
ವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂವುದೇ ಅವರ ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಸಮಾಜ 
ಸುಧಾರಕರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಮಾಜಕ್ರಾಂತಿಕಾರರಾಗಿದ್ದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನಿಲುವು ತನ 
ಚ 


~ 
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ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂದಾಗಿದ್ದಿತು. ಸ್ವಅಧ್ಯಯನ, ಸ್ವಾವಲಂಬನ, 
ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನ, ದಾಸ್ಕತ್ವದ ಅರಿವು ಉಂಟಂ ಮಾಡಿ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಜಾಗೃತಗೊಳಿ 
ಸುವದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಧ್ಯೇಯಂವಂಂತ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸವಂಯಾವಕಾಶ ದೊರಕಿದಾಗ 
ಲೆಲ್ಲ ಸಭೆ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ, ಸಮ್ಮೇಳನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನ 
ಉತ್ತೇಜಿಸಲು, ಹಂರಿದುಂಬಿಸಲಂ ಅಂಬೇಡ್ಯರರಂ' ಕೆಲವೊವೆೊ್ಮ ಗರ್ಜಿಸಿ, ವಂಗಂ 
'ದೊಮ್ಮೆ ಚಂಜಚ್ಹೆ ಮನತಟ್ಟುವಂತೆ ಮಾತನಾಡಂತ್ರಿದ್ದರಂ. ತನ್ನ ದೇಶದ ದಾಸ್ಯ 
ವಿಮೋಚನೆಗಿಂತ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ದಾಸ್ಯವಿಮೋಚನೆ ಕಡಿಮೆಯದಲ್ಲ ಎಂದವರಂ 


ಬಲರ 
ಭಾವಿಸಿದ್ರರು. 


೧೯೨೭ ರ ಮಹಾಡ್‌ ಅಧಿವೇಶನ, ತದನಂತರ ಕುಡಿಯಂವ ನೀರಿಗಾಗಿ ಹಕ್ಕು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲಂ ಅವರ ನೇತೃತ ದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಂ ಕೆರೆಗೆ ನಡೆದದ್ದಂ ಖತಿಹಾಸಿಕ 
ವಾದಂದಾಗಿದೆ. . ತಮ್ಮ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಲಂ ಚೌಹಾರ. ಅವರಂ-ಹೊರ 
ಡಿಸಿದ "ಮೂಕ ನಾಯಕ' ಪತ್ರಿಕೆ, ನಂತರ "ಬಹಿಷ್ಕೃತ ಭಾರತ' ಪಾಕ್ಷಿಕಗಳಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಚಿಂತನೆಗೆ, ತತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯಂತ್ತವೆ. ಸವರಾನಾ 
ವಕಾಶಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕು, ಬದುಕನ್ನೂ ನಡೆನಂಡಿಗಳನ್ನು ಶಂಚಿಯಾಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ವಕಾಡಿಸಬೇಕಂ ಎಂದಂ ಅಸ್ಪ ಶ್ಮರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ - ಅಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗವನ್ನ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದರಂ.. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಂ 
ಹಿಂದಂಗಳೇ. ಕೆರೆ ಭಾವಿ, ಸ್ಕೂಲಂಗಳಂಥ ಅನುಕೂಲಗಳು ಅವರಿಗೂ ಲಭ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕು.. ಮಂಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ರಂಥ: ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳು ಈ ಅನಂಕೂಲಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಂವಾಗ ಅವನ್ನು ಮಾಂಸಾಹಾರದ ಆಧಾರದ ಮೋಲೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಂವದು: ಅನ್ಯಾಯ. ಎಂದವರು. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರಂ. ತವ್ಮ ಕ್ರಿಯೆ-ಕಾರ್ಯಗಳ 
'ವಂಉಖಾಂತರ ನಂಡಿ-ಬರಹಗಳಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ವಿವೇಕವನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸುವದ 
'ರೊಂದಿಗೆ ಸವರ್ಣೀಯರ ಕಣಂ6-ವಂನ-ಹೃದಯ ತೆರೆಯಲೂ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು 
ಪ್ರಯಂತ್ನಪಟ್ಟರಂ.. “ಮನಂಸ್ಮೃತಿ'ಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಗಾಹುತಿ ವಕಾಡುವದಂ ಅಂಬೇ 
ಡ್ಕರರು ಸವರ್ಣೀಯಂರ ಲಕ್ಷವನ್ನಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಅಸಮಾನತೆಗಳತ್ತ ಸೆಳೆಯಲಂ 
ಕೈಕೊಂಡ ಕ್ರಮವಾಗಿದ್ದಿತಂ. ತಮ್ಮ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣ, ತರ್ಕಬದ್ಧ ಸಪ್ರವಕಾಣ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಾದ "ಶೂದ್ರರು ಯಾರು' ? "ಜಾತಿವನಾಶ', 'ಜಾತಿಗಳು : ಅವುಗಳ ಹಂಟಂಯ್ಬ 
ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ' ಮಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಹಿಂದೂ 


ಸಮಾಜದ ಪುನರ್ರಚನೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಿದರು. 


ರಾಜಕೀಯಂ ರಂಗದಲ್ಲೂ : ಅಂಬೇಡ್ಕರ . ತವಾ ಧ್ಯೇಯೋದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದರು. ನಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ "ಒಂದಂ ದೇಶ ಹೇಗೆ ಇನ್ನೊಂದಂ ದೇಶವನ್ನು 
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೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಆಳ ಕೂಡದೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಒಂದಂ ವರ್ಗ ಇನ್ನೊಂದಂ ವರ್ಗದ ವೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ವಜಣಡಕೂಡದು. ಜನತಾಂತ್ರಿಕ ರಾಜಪದ್ಧತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಆಧಾರ. 
ದೇಶದ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಸವಂಸ್ಕೆ ಸವಕಾಧಾನವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಐದರಲ್ಲೊಂದಂ ಭಾಗ ಭಾರತೀಯ (ಅಸ್ಟ್ರೃಶ್ಯ)ರಿಗೆ ಸವಕಾನ ಅವಕಾಶಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಅಂಥ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ದೇಶದ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ.... 
ಸ್ವಂತದ ಸಂವಿಧಾನ ರಚನೆಗೊಳ್ಳದ ಹೊರತಂ ಅಧಿಕಾರ ನಮ್ಮ ಕೈಗೆ ಬರಲಾರದು, 
ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗಲಾರವು' ಎಂದಂ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ, ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿದರಂ. ಸರಕಾರ ರಚಿಸಿದ 
ಒಂದನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ, ಉಳಿದ ಎಂಟೂ ಉಪಸವಿಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಮಾಡಿದ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
ಕಂರಿತು ಘೋಷಣೆಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದ್ದು, ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು. ಮುಂಬಯಿಂ ವಿಧಾನ 
ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿದಾಗಲೂ ಅವರಂ ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯ, ಆಡಿದ ರೀತಿ 
ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿ. 


ಆದರೆ ನಿಮ್ನವರ್ಗದವರಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತಕ್ಷೇ ತ್ರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ 
ಗಾಂಧಿ, ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನಡಂವೆ ಭಿನಾ .ಭಿಪ್ರಾಯಂ ತಲೆದೋರಿತು. ನಿಮ್ನುವರ್ಗ 
ದವರಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಮತಕ್ಷೇತ್ರದ ಎರಂದ್ಧ ಗಾಂಧೀಜಿ ಉಪವಾಸ ಸತಾ ಗುಹ 
ನಡೆಸಿದರೂ ಮೊದಮೊದಲು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ನಿಷ್ಕು ರವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರು. ಕೊನೆಗೆ 
ನಡೆದ ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಲಾಭದಾಯಕವಾಗಿಯೇ " ಪರಿಣವಿಂಸಿತು. 
ಹೀಗೆ ಹತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೋರಾಡಿದರೂ ಅಸ, ಶೃತೆ 
ಲವಲೇಶವೂ ಕೊನೆಗಾಣದಾದಾಗ, ೧೯೩೫. ರಲ್ಲಿ "ಹಿಂದೂಗಳಾಗಿ ಈ ಸಿ 
ಸಹಿಸಂವದಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೊಂದಂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಿ ಕರಿಸಿ. ಸ್ವಾಭಿವಕಾನಿಗಳಾಗಿ ಬಾಳು 
ವದು ಜಾ ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಾರಿದರು. ಈ ನಿರ್ಧಾರ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ 
“ದಂರದೃಷ್ಟಕರ' ಎನಿಸಿದರೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧವಿಗಳ ನಾಯಂಕರಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು 
ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳೊಂದಿಗೆ ತವ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು, ತವಂ 
ಸಂಖ್ಯಾಬಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಯಂಸಿದರಂ. ಶ್ರ ಏನೇ ಇದ್ದರೂ, 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ವಂತಾಂತರ ಘೋಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಪ್ರಾವಂಯಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಈ ವಂತಾಂತರ ಸಹ: ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ 
ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃ ಶ್ಯರಿಗೆ ದಸರಾ ಸಮಯಂದಲ್ಲಿ ದರಬಾರ ಪ್ರವೇಶ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿತು. ತ್ರಾವಣ್‌ಕೊಲ್‌ ಸಂಸಾ ನದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
' ಅಸ್ಪೃಶ್ಕರಿಗಾಗಿ ತೆರೆಯಲಾಯಿಂತಂ. ಕೊನೆಗೆ ಅಂಬೇಡ ರರು ಪ್ರಜೆ 


ಬಲ” ಪ್ರ 


ಜಾ ಕರಂಣೆ, 
ಸವಂತೆ - ಈ ಮೂರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹಾ 
ಜಿ 
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ಸಿದರು. ಹಲವು ಲಕ್ಷ ಅನುಯಾಯಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವರು ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ ವಾಡಿದ 
| ಮತಾಂತರ ಐತಿಹಾಸಿಕ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ (೧೯೫೪ ಮೇ ಬಿಬಿಸಿ ಭಾಷಣದ) 
ಪ್ರಕಾರ "ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಕರುಣೆ, ಸಮತೆ - ಈ ತತ್ವಗಳಿಲ್ಲದ ಮಂನಂಷ್ಯನ ಬದುಕಂ 
ಸುಖಕರವಾಗದು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ರಕ್ತರಹಿತ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದಾರಿ'. 


ವಕಾನವತಾವಾದಿಯಾದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸಿ, ಬಳಲಂವ ಮಾನವಜನಾಂಗಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಿಂಸಿದರಂ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾವಿರಕ 
ಪಕ್ಷದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಕೃಷಿಕರ-ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಘಟನೆ ವಂತ್ತು ಅವರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರು.  ವಂಂಂಬಯಿ ವಿಧಾನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ರಚನಾ 
ತ್ಮಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರು. ಖೋತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಅಂತ್ಯ, ಕೃಷಿಕರ ದಾಸ್ಯದ 
ಕೊನೆ ಹಾಗೂ ಮಹಾರ ವತನಗಳ ಸೇವಾ ರದ್ದತಿ - ಈ ಕುರಿತಾದ ವಂಸೂದೆಗಳನ್ನೂ 
ಮಂಡಿಸಿದರು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ, ಭಾಷಾವಾರು ನಿಷ್ಠೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಅಖಂಡ 
ಭಾರತದ ಪರವಾಗಿ ವಾದಿಸಿದರು. ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಲಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ ಅಗಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಅವುಗಳನ್ನು ವಾಾನವೀಯ ಸವರಾನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರಿಗೆ ಸೈನಿಕ ಸೇವೆಯ ಅವಕಾಶಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಅವರ ಬಹುಕಾಲದ ಬೇಡಿಕೆ ೧೯೪೧ ರಲ್ಲಿ ಈಡೇರಿತು. ವೈಸರಾಯರು ತವ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವರೆಗೂ ಯಂದ್ಧ ಸಲಹಾಸವಿಂತಿಯ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂ, ಕಾರ್ಮಿಕ ಇಲಾಖೆಯಂನ್ನ ಕೊಟ್ಟಾಗ, ಮಂಂಬ 
ಯಿಯ. ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದು ಇದಂ “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನೊಬ್ಬನ ಅದ್ವೀತಿಯ ಸಾಧನೆ” ಎಂದಂ 
ಪ್ರಶಂಸಿಸಿತು. ೧೯೪೬ರ ವಕಾರ್ಚ ೧೫ ರಂದಂ ಅಟ್ಲಿಯವರಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದಾಗ, ಅವರು ಕಳಿಸಿದ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ 
ಕೆಲವು ಒತ್ತಾಯದ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವಂಂಡಿಸಿದರು. ಅವುಗಳಂ : ೧. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಂತಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ನೀಡಬೇಕಂ. ೨. ಅವರಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ವಂತ್ರೂ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ನೀಡಬೇಕಂ. ಆ ನಂತರ ಕೂಡ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಸಾಲದೆಂದು ಬ್ರಿಟಿಷ ಪ್ರಧಾನಿಗೆ 
ತಂತಿಕೊಟ್ಟರಂ, ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಹೂಡಿದರಂ. ಕೊನೆಗೆ ಲಂಡನ್ನಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕಾಮನ್ಸ 


ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿಲಂವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಿದರಂ, 


ಕಟ್ಟು ದೇಶಾಭಿವಕಾನಿಯಾದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ವಿಧಾನಸಭೆ, ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಸಭೆ, 
ದಂಂಡಂಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಡಿದ ಭಾಷಣಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ತಲೆದೂಗಂವಂತಿ 
ಧ್ವವು. ಕೇಳಿದವರ ವಂನದಲ್ಲಿ ಅವು ರಾಷ್ಟ್ರಾಭಿವಕಾನವನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದವು, 
ರಾಜ್ಯಾಂಗ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅವರ ಭಾಷಣದಲ್ಲಂತೂ ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 


6 ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಬಿರಂನುಡಿಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಸ್ನೇಹಿತ, ಸಲಹೆಗಾರ, ಅಖಂಡ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಹಿತ 
ಚಿಂತಕನನ್ನು ಕಾಣುವಂತಾಯಿತು. 


ಕಾನೂನತಜ್ಞ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಂತರ ಭಾರತದ. ಪ್ರಥವಂ 
ಕಾನೂನು ವಂಂತ್ರಿ ಆದರು. ಸಂವಿಧಾನತಜ್ಞರಾದ ಅವರು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಧ್ಯೇಯೋ 
ದ್ವೇಶಗಳನ್ನೂ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ಆಡಳಿತ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪಡಿಸಂವ ಸಂವಿಧಾನ 
ವನ್ನೂ ರೂಪಿಸುವ ರೂವಾರಿಯಾದರು. ನವೆಂಬರ್‌ £೬ ರಂದಂ ರಾಜ್ಯಾಂಗ`ಸಭೆ, 
ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗ ನೆಹರೂ: ಅವರು ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನಿ "ಸಂವಿಧಾನಶಿಲ್ಪಿ' 
ಎಂದು ಕರೆದಂದಲ್ಲದೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ರಾಜೇಂದ್ರ ಪ್ರಸಾದರೂ ಕೂಡ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು 
`ಸಂವಿಧಾನ. ಸವಿಂತಿಯ ಸದಸ್ಯರನ್ನಾಗಿ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸೂಕ್ತ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಸರಿಸಮಾನವಾದ ನಿರ್ಣಯ ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರದು' ಎಂದು: ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರು. ಈ 
ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ... ಕಾನೂನಂ ಬದ್ಧವಾಗಿ. ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನಾಚರಿಸಂವದಂ ದಂಡನಾರ್ಹವೆನಿಸಿದೆ.. ಆದರೆ. ಸಂವಿಧಾನದಷ್ಟೇ 
ಮಹತ್ವದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ. 
ಬೇರೆ. ಬೇರೆ: ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರೊಡನೆ: ಕೂಲಂಕಷ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ, ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದ ಹಿಂದೂ ವಂಸೂದೆ ವಿವಿಧ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಎದಂರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ನೆಹರೂರವರು ಮೊದಲಿನ ಉತ್ಸಾಹ. ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಸರದಾರ ಪಟೇಲ. ಮತ್ತು ರಾಜೇಂದ ್ರಪ್ರುಸಾದರಿಬ್ಬರೂ ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಇತರರೂ. 
ಕೂಡ "ವಂಸೂದೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಿಗೆ" ವಿರೋಧವಾಗಿವೆ, ಜಾತ್ಯಾತೀತತೆಯ ' ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸ 
ಲಾಗದು, ಮಸೂದೆಗೆ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲ'' ಎಂಬೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ . ಹಿಂದೂ 
ಮಸೂದೆಯನ್ನಿ ಮಂಡಿಸಿದರೂ, ಅವರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಚಂನಾವಣಾ ನಂತರ 
ವಂಂಂದಿನ ಅಧಿವೇಶನಕ್ಕೆ ಮಂಂದೂಡಲಾಯಿತಂ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ತೀವ್ರ ನಿರಾಶೆ ಮತ್ತು ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಅವರ ರಾಜೀನಾಮೆ. ಆದರೆ ಅವರೇ ಸಾ ಪಿಸಿದ 
“ಪೀಪಲ್‌ ಎಜ್ಯುಕೇಶನ್‌ ಸೊಸೈಟಿ'ಯ ಮುಂಬಯಿಂಯ ಲ 


ಇ 1 ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಕಾಲೇಜಂ, 
೨ು [2 ಗಿ 

ಂಗಾಬಾದದಲ್ಲಿಯ ವಿದ್ಯಾಲಯ - ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಎದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 

ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ನಿರತರಾದರು. ಥಿ 
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ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ : ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆ ೯ 


ಅವರಿಗೆ "ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ ಲಾಲ್‌' ಗೌರವ ಪದವಿಯನ್ನು ದಯಂಪಾಲಿಸಿತಂ. ಆ 
ಸಮಯಂದಲ್ಲಿ ಕೆನಡಾದ ವಿದೇಶಾಂಗ ಸಚಿವರಾದ ಲೆಸ್ಟರ್‌ ಪಿಯರ್ಸ ಜೊತೆ ಪದವಿ 
ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನಿ "ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನ ಕತ ರ್ಟ, ಮಂತ್ರಿ 
ಮಂಡಲದ ಸದಸ್ಯ. ರಾಜ್ಯಸಭೆಯ ಗಣ್ಯ, ಭಾರತದ ಹಿರಿಯ ನಾಗರಿಕ, ಶ್ರೇಷ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕ, ಮಾನವೀಯ ಹಕ್ಕುಗಳ ವೀರಪುರಸ್ಕರ್ತ' ಎಂದಂ ಪ್ರಶಂಸಿಸ 
ಲಾಯಿತು. 


ಇ 


ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿಗ್ರೋಗಳಿಗಿಂತ, ಈಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಇಸ್ರೇಲಿಗಳಿಗಿಂತ, 
ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿಯ ಜ್ಯೂಗಳಿಗಿಂತ ಹೀನಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನಿವಂ ವರ್ಗದವರ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ತವ್ಮಮ್ಮ ಜೀವನ 
ವನ್ನೇ ಮೀಸಲಾಗಿಟ್ಟರೂ. ಲೋಕದ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನಿವರತ್ತ ಸೆಳೆದ ಮೊದಲಿಗರಂ. 
ಶತ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದ ಈ ವರ್ಗದ ಜನಕ್ಕೆ ನಾಗರೀಕ 
ಜೀವನಾವಕಾಶ ವಂತೂ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರದ ವಂಂಖಾಂತರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಾವರಾಜಿಕ 
ಉನ್ನತಿ ದೊರಕಿಸುವದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಆಜೀವ ಧ್ಮೇಯೋದ್ರೇಶವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅವರಂ ಮಾಡಿದ ಸತತ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಈ 
ಜನವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೊಸಜೀವನ ಲಭಿಸಿದೆ. ಅಸವಕಾನತೆ, ವಿದ್ಯೆ, ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ, 
ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕೆಲವಂಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಬದಲಾವಣೆ ಮೂಡಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಸ್ಥಾನ ದೊರಕಂವಂತಾಗಿದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಜೀವನಾಧ್ಯಯನ ವಕಾಡಿ, ಅವರ ತತ್ವಗಳನ್ನರಿತಂ ಅವರ “ವಿದೆ, ಸಂಘಟನೆ, 
ಹೋರಾಟ”ದ ಕರೆಗೆ ಓಗೊಟದ್ದಾದರೆ, ಅವರ ದಾರಿಯಂನ್ನನಂಸರಿಸಿದ್ದಾದರೆ ತಂಳಿತ 
ಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಜನವರ್ಗ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾವರಾಜಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ-ರಾಜಕೀಯಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲೇರೀತಂ. ಹೀಗಾದಾಗಲೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಈ ಜನಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವ ಸವೆಸಿದ್ದು 
ಸಾರ್ಥಕವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಈ ರತ್ನಕ್ಕೆ ನಾವು ವರಾಡಂವ ನೈಜ ನವಂನ 
ಇದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 
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ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರು ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಬರಹ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು 
pk ಸಾಧನೆಗಳು ಮಹತ್ತರವಾದವುಗಳು. ಅವರು ಪಡೆದ ಔಪಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನಂಭವಗಳಂ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾ 
ಟದ ಮಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಯಂಕರಂಗಳನ್ನು ಅತೀ ಸಮೀಪದಿಂದ 
ಗಮನಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಪಡೆದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ (ವಸ್ಥೆ | 


ಯನ್ನು ತವ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರಂ. 


| ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರು ಕೊಲಂಬಿಯಾ ವಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ಸವತಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವಂತ್ತು 
'ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿದಾ 4ರ್ಥಿಗಳಾಗಿದ್ರರಂ. ಆಗಿನ್ನೂ ಈ ಎರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಂ 
ಶೆ ಓಶವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ಚಾರ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಎಕಾಸ ಸಿದಾ ್ಲಿ೦ತವು 
ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೇಲೂ ಮೋಡಿ ವಣಡಿದ ಕಾಲವದು. ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ 
ಮತ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ ಸಾಮಾಜಿಕಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ವಂತೂ ರೂಢಿ ಸಂಪ್ರ ವಾಜಿ 
ಹುಟ್ಟು ಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ವಿಕಾಸ ಸಿದ್ಧಾ ತಬ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಂವದಂ ಫ್ಯಾಷನ್‌ 
ಆಗಿದ್ದ ಕಾಲವದು. ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕ ಕರಿ ಕೊಲಂಬಿಯಾ ಎಶ್ವವಿದಾ ಲಯದಲ್ಲಿ 
ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಯಕಾಗಿದ್ದಾಗ ಆಗ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು 
ನ್ಯೂನತೆಗಳಿದ್ದವು. ರೂಢಿ-ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ. ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮೂಲ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಗಳ, ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳ 
ಸಾಕ್ಷಿ ಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದ ಜಾತಿವ ಃವಸ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ರೂಢಿ-ಸಂಪ್ರದಾಯಂ 


ಗಳ ವಿವರಣೆಯ ಇತಿಹಾಸವಾಗಲಾರದಂ, ಶಾಸಿ ಸ್ರ್ರೀಯಂ ವಿವರಣೆಯಂತೂ ಖಂಡಿತ 
ಆಗಲಾರದು. ಈ ನೂ $ನತೆಯು ವಂಂಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಡಾ. ಅಂಚೀಡ ರರ 
ಎಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಸ 
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ತ್‌ 


ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜಾತಿ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸಯ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು ಅತೀ ಧಃ ಶೈ ವಾದವುಗಳು. ಕೊಲಂ- 
ಬಿಯಾ. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವರಂ ೧೯೧೬ರಲ್ಲಿ ಡಾ. ಎ. ಎ. 
ಗೋಲ್ಡನ್‌ವೈಸರ್‌ ಅವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ 
ದ್ವರಂ. ವಿಷಯಕ : "ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಜಾತಿಗಳು, ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನ, ಮೂಲ 
ವಂತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ'. ಅವರ ಇನ್ನೊಂದಂ ಕೃ ತಿ "ಅನಿಹಿಲೇಶನ್‌ ಆಫ್‌ ಕಾಸ್ಟ್‌' 
(ಜಾತಿಯ ರಂ ವಿನಾಶ). ಲಾಹೋರಿನ ಜಾತ-ಪಾತ ತೋಡಕ್‌ ವಂಂಡಲದ ಸದಸ್ಯರು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷೀಯ ಭಾಷಣ ಮಾಡಲಂ ಆಮಂತ್ರಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಆ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನೇ ರದ್ದುಪಡಿಸಿದರಂ. ಅಧ್ಯಕ್ಷೀಯ ಭಾಷಣವನ್ನೇ "ಅನಿ ನಿಹಿಲೇಶನ್‌ 
ಆಫ್‌ ಕಾಸ್ಟ್ರ' (ಜಾತಿಯ ವಿನಾಶ) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನಾಗಿ ೧೯೩೬ ರ ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಯಿತತಂ. ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅವರ 
ಇನ್ನೆರಡು ಕೃತಿಗಳಾದ 'ವ್ಹೂವೆರ್‌ ಶೂದ್ರಾಸ್‌ ?' (೧೯೪೬) ವಂತ್ತು "ವ್ಹೂವೆರ್‌ 
ದಿ ಅನ್‌ಟಚೆಬಲ್ಲ ?' (೧೯೪೮) ೩ ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಮತ್ತಾ 
ಶೂದ್ರರ ವಲದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತವೆ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಜಾತಿ ಮಂತ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯ ತ್ಕಾ ಸ 
ವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂ ಉದ €ಗದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿದ್ದ. ಸ್ತರವಿನ್ಯಾಸವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರಗಳೆಂಬ ವರ್ಣಗಳಿದ್ದು ಪುರೋ- 
ಹಿತರಂ, ಸೈನಿಕ, ವ್ಯಾಪಾರಿ ಹಾಗೂ ಕೈಕೆಲಸಗಾರರಂ ಮತ್ತು ಸೇವಕರು ಎಂಬ 
ವರ್ಗಗಳಿದ್ರವು. ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ವಂಂಕ್ತ ಅಥವಾ ತೆರೆದ ಸಾಮಾಜಸ್ತರ 

ಸ ಹೊಂದಿತ್ತು. ಯೋಗ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಕಂಶಲತೆಯ ಆಧಾರದ ವೇಲೆ ಆಯಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನವಕಾನವನ್ನ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತಿ. ಈ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಲನೆಯಂ ಸಂಲಭಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಮಾನವರಾನ ಆತನಂ ಜನ್ಮತಾಳಿದ ಜಾತಿಯ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಹ ವಂಂಚ್ಚಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರವಿನ್ಮಾಸ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತಂ. 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ, ಅದ 
ಕ್ಕೊಂದು ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನು, ನ್ಯಾಯ-ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ವಂನಂವಿನಂಥವರಂ 
ರಚಿಸಿದರಂ. ಅದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಬದಲಾವಣೆಯ ಅಂಶಗಳು 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದರೂ ಅತಿಯಣದ ಸ್ಕಿತಿಸ್ಮಾಪಕತ್ವಗುಣ ಹೊಂದಿಯಯೂ 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 

೧೨ 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸೆನಾರ್ಟ, ನೆಸ್ಸೀಲ್ಡ 

ರೈಸ್ಲೀ ವಂತ, ಕೇತ್ಯರ್‌ರವರು ವಿವರಿಸಿದ ಜಾತಿಯಂ ಬಗೆಗಿನ RE, hike 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ವಂಡಿ-ಮೈಲಿಗೆ, ಅಂತರ್‌ ವಿವಾಹ ವಂತ್ರೂ ಸಹಭೋಜನ ನಿರ್ಬಂಧ, 
ಜನ್ಮದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಜಾತಿಯ ಸದಸ್ಯತ್ವ ವಂಂಂತಾದ ಜಾತಿಯ ಕೇಂದ್ರ 
ಬಿಂದಂ ಆಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವಂರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಡಿ-ಮೈಲಿಗೆಯ ವಿಚಾರಗಳು 
ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಅವು ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂ 
ಧಿಸಿ ಡವಗಳೆರದು ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪತಾ ಜಾ 
ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉನ್ನತಸ್ವಾನ ಪಡೆಯುವ ಸಲಂವಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಪುರೋಹಿತ ವಂತಂ್ವ ವಂಡಿಗಳೆರಡೂ ತುಂಬ 
ಹಳೆಯಂ ಸಂಗಾತಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 


Pe 


ಡಾ. ಸಿ. ಪಾರ್ವತವ್ಮೂ ನವ್ಮ ತಲೆಮಾರಿನ ಹೆಸರಾಂತ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞೆ | 
ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ವಂಡಿ-ಮೈಲಿಗೆಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನ. ತುಂಬ ಸರಳ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾರ್ವತವ್ಮಾನವರ ಪ್ರಕಾರ ಮಡಿ-ಮೈ ಲಿಗೆಯ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಜಾತಿ ಪದ್ಮತಿಯಂ ಅತೀ 
ಮಂಖ್ಯವಾದ ಅಂಶಗಳಂ. ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಮೂಲಕ ಈ 
ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಮಡಿ-ವೆಂ ಲಿಗೆಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಕಸಬಂಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಕಸಂಬುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಏಣಿಶ್ರೇಣಿಯ ಸಾವರಾಜಿಕ ಸ್ತರ 
ಏನ್ಯಾಸವುಂಟಾಗಿರಂವುದನ್ನ್ನ್ನ.. ನಾವು. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಪ್ರಸ್ತೂತ ಕಾಲದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಉನ್ನತ ಜಾತಿಯವರು ಕೆ ಗೊಂಡಿದ್ದು, 
ಇಂತಹ ವೃತ್ತಿಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೆ ಲಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೆಂ ವಂಂರಿದು ದಂಡಿಯಂವ ವೃತ್ತಿ ಕೀಳೆಂದೂ, ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ವೃತ್ತಿಗಳಂ ಅತೀ ಕೀಳೆಂದೂ ವಂನಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಸಾಯಂ 
ಭಂಗಿ ಜಾಡಮಾಲೆ ಕೆಲಸ, ಚರ್ಮದ ಕೆಲಸ ಇತ್ಯಾದಿ. ಭಾರತದ ಅಸ ಶ್ರರಿಗೆ 


ಅಲ” ಶಿ 
ತಗುಲಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಷ್ಣ ಅವರಂ ಕೈ ಗೊಳ್ಳು ವ ಕಸುಬಿನಿಂದ ಉದ ವವಾಗು 
ವಂತಹದು. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ತ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 


ಕರೆಯಬಹುದಂ. woe ದ ಚಮ್ಮಾರ. 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ ಸ್ಥೆ ಯಂ ಅತೀ ಕೆಳಗಿನ ಸ [ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಸಮೂಹ. ಅವರು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅತೀ ಅವಶ್ಯಕ ಸೇವೆಮಾಡಂವ ಕಾರ್ಯ 
ಕೈಗೊಂಡರೂ ಎಂದೂ ಬಿಡದ ಅತಿಯಾದ ಕಳಂಕದಿಂದ ಶೋಷಣೆಗೊಂಡವರಂ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೧೩ 


ಮೈಲಿಗೆಯ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಈ ಜನರನ್ನು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಇತರರಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿ 
ಸಿದೆ. ಇವರ ಸ್ವರ್ಶ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮೈಲಿಗೆಗೊಂಡವರಂ ಶಂದ್ದೀಕರಣ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಿಂದ 'ವಂಡಿ' ಹೊಂದಿ ಸರಿಹೋಗಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಮೈಲಿಗೆಯನ್ನು 
ದೂರಗೊಳಿಸುವ ಯಾವುದೇ ಶಂದ್ದೀಕರಣ ವಿಧಾನಗಳು ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಸಹಸಂಬಂಧ ಮಂತಂ, ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಟ್ಟ ಶಳೆಗಳೂ 
ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯಂವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಹಾರವನ್ನ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅವರೊಂದಿಗೆ ವಕಾತ್ರ 
ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಂವ ಈ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಂ ಕೂಡ ತವ್ಮೂ ವಂಡಿ 
ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಡಾ. ಕೇತ್ಕರರು ಜಾತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದ ವಿಷಯವನ್ನ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ, ಜಾತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಇಡೀ ಜ್ಯಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯೊಟ್ಟಿಗೆ ಇಟ್ಟು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಕೇತ್ಕರ್‌ವರು 
ಜಾತಿಯ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಮೇಲೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಒಳಬಾಂಧವ, 
ವಿವಾಹ ವಂತ್ತು ಜನ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಾತಿಯಂ ಸದಸ್ಯತ್ವ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕೇತ್ಕರ್‌ರವರು ತಿಳಿಸಿದ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣದ 
ಎರಡು ರೂಪಗಳೇ, ಅಂದರೆ ಅಂತರ್‌ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಒಳಬಾಂಧವ್ಯ 
ವಿವಾಹಗಳನ್ನೇ ಏರ್ಪಡಿಸಿದಾಗ ಆ ಜಾತಿಯ ಸದಸ್ಯತ್ವವು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಒಂದೇ 
ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿದಂತಾಗುವುದಂ. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದರೆ "ಏಂಡೋಗವಮಿ' ಅಂದರೆ ಅಂತರ್‌ ಜಾತಿಯ ವಿವಾಹ ನಿಷೇಧ ಅಥವಾ 
ಒಳಬಾಂಧವ್ಯ ವಿವಾಹ. ಸ್ವ-ಗಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕಟ್ಟಳೆಯೇ 
ಜಾತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಗಳೂ ಉಂಟು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ನಿಗ್ರೋಗಳಂ ಮತ್ತಾ ಬಿಳಿಯರೂ ತಮ್ಮ 
ತವ್ಮೂ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮದುವೆಯಾಗುವ ಕಟ್ಟಳೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ತರಹದ ಸ್ತರೀಕರಣ ಏರ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೇಕೆ ? ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ.  ಭಾರತೀಯಂ ಸನ್ನಿವೇಶವು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದಾದು. ಈ 
ದೇಶದ ಜನರು ಆರ್ಯ, ದ್ರಾವಿಡ, ವಂಂಗೋಲ, ಸ್ಥಿತಿಯನ್‌ ಜನಾಂಗದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ. 
ಈ ಮೊದಲಂ ಅವರಲ್ಲಿದ್ರ ಜನಾಂಗೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಿನ್ನತೆಗಳಂ ಎಂಲಿತಗೊಂಡಂ 
ಒಂದೇ ಜನಾಂಗವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. ಈ ಜನಾಂಗೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಏಕತೆಗೆ 
ಸವಾಲಂ ಹಾಕಿರುವ ಏಕೈಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯ. 
ಜಾತಿವೃವಸ್ಥೆಯಂ ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯಂರನ್ನು ವಿವಿಧ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಒಂದೊಂದಂ ' ತಂಡಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ತಂಡಗಳಂ ಮತ್ತೆ ಸಂಯೋಜನೆ 
' ಹೊಂದದಿರಂವಂತೆ ಮಾಡಲಂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮಾ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿವಾಹ 


೧೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ವಾಗಂವ ಕಟ್ಟಳೆಯ ವಊಲಕ ತಡೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಾತಿವ್ಯ ವಸ್ಥೆ pe 
ಸ್ವಜಾತಿ(ಗು ಂಪುುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮದಂವೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ಕಟ್ಟಳೆಯ ವೆೀಲೆಯೇ ನಿಂ ತಿದೆ.* 
ಹೊರಬಾಂಧವ್ಯ ವಿವಾಹ (ಎಕ್ಸೊಗವಿಂ) ಅಥವಾ ಹೊರಜಾತಿ ವಂದಂವೆಗಳನ್ನು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೊರಜಾತಿ ಹ ವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕಟ್ಟಳೆಯೇನಾದರೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿವ್ಯವ ಸ್ಕೈ ಇರಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ತರಹದ ವಿವಾಹಗಳು ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಕೂಡಿಸಂವ, ಸಂಯೋ 

ಜಿಸಂವ ಸಾಧನಗಳಂ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಬಾಳಂವ ವಿವಿಧ ಸಮುದಾಯಂಗಳಂ ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ ಸಮ್ಮಿಳನ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯತೆ ಪಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತ 
ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಹುಸಿ ವರಾಡುವ ಸಲಂವಾ 
ಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊರಜಾತಿಯ ಸವಂಂದಾಯ 
ಗಳೊಂದಿನ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಯಿಂತು. ಹೊರಜಾತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ವಂದಂವೆ 
ಯಾಗದಂತೆ ನಿರ್ಬಂಧಿಸುವದಂ ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಸಂಲಭ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಸಂಖ್ಯೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿರಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ ವಂತ್ತು 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಯೋಗಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿನ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರಂಷ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಂ ಸರಿಸವಕಾನ 
ಗ ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಸವಂೂಹವು ತಾನಂ ಒಂದಂ ಜಾತಿಯಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದಾಗ ಅದಂ ತನ್ನಲ್ಲರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾ ಹೊಂದಿರಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ತನ್ನ ಗೆಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮದಂವೆ 
ಯಾಗಂವ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಮೀರಬೇಕಾಗಂವುದು. ಆದಂದರಿಂದ ಮದಂವೆಯ ವಯಂ 
ಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಗಂಂಪಿನ ke, ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಸಮಾನತೆಯಂನ್ನ್ನ ಕಾಯ್ದು 


ಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಂ. ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಕಾಸ ಉಂಟಾದರೆ ' 
ಅದು ಜಾತಿಯಾಗಿ ಹ ಲು ಸಾಧ್ನ ವಾಗದಂ. 


ಆದಂದರಿಂದ ಜಾತಿಯಂ ತನ್ನಲ್ಲಿನ ವಂದಂವೆಯ ವಯಸ್ಸಿನ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರಂಷರ 

ನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿನ ತಾರತವಂ $ವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಂತ್ತಲೇ ಇದ್ದಂ ತನ್ನ ಉಳಿವನ್ನು 
Ron ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿನ ಸಮತೋಲನ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಉದಾ : ಗಂಡ ಹೆಂಡರುಗಳಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಮರಣ ಹೊಂದಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಮತೋಲನ ಉಳಿಯಬಹುದು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಗಂಡ ತೀರಿಕೊಂಡರೆ ಹೆಂಡತಿ - ವಿಧವೆ - ಒಬ್ಬ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀ - ಆ 
ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಂತ್ತಾಳೆ. ಅಥವಾ ಹೆಂಡತಿ ತೀರಿಕೊಂಡ ಗಂಡ ಬದಂಕಿ 
ದರೆ - ವಿಧುರ - ಒಬ್ಬ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಪುರಂಷ ಆ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಂತ್ತಾನೆ, 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೧೫ 


ಈ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀ ಅಥವಾ ಪುರಂಷರು ತವ್ಮೂ ಸವಂಂದಾಯದ ಹೊರಗಿನವ 
ರೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹವಾಗಿ ಜಾತಿಯೊಳಗೆ ಮದಂವೆಯಾಗಬೇಕೆಂದಂ ಕಟ್ಟಳೆ ವೀರ 
ಬಹಂದಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಜಾತಿಯು ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸದೇ 
ಹೋದರೆ ಅದರ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸಂಚಕಾರ ಉಂಟುಮಾಡಬಹಂದಾದುದರಿಂದ ಈ 
ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತಿ ಪುರುಷ ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲೇಬೇಕಂ. 


ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸಮುದಾಯವು ಈ ಸವಂಸ್ಯೆಯನ ಹೇಗೆ ಬಗೆಹರಿಸಂತ್ತದೆ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮೊದಲಂ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀಯನಲ್ನ (ವಿಧವೆ) 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ (ಎಂಡೋಗವಿಂ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಕೆ 
ಯನ್ನು ಆಕೆಯ ಪತಿಯ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಟ್ಟುಹಾಕಂವುದಂ. ಇದು ತಂಂಬ 
ಕ್ರೂರ ಮತ್ತು ಅವಾಸ್ತವ ಕ್ರವಂ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇದು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿನ ತಾರತವ್ಯ 
ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿಧವೆಯನ್ನು 
ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಲಂ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆಗ ಇಂತಹ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಈ ಮೇಲಿನ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಕೆಯಂ ಎರಡಂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನ ಂಟುವರಾಡ 
ಬಹುದು. 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಕೆಯು ಹೊರಜಾತಿಯ ಪುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿ ಸ್ವಜಾತಿ ಮದುವೆಯ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮುರಿದು ಹಾಕಬಹಂದಂ ಅಥವಾ 
ಜಾತಿಯೊಳಗಿನ ಪುರುಷನನ್ನು ವಂದುವೆಯಾಗಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸ್ತ್ರೀಯ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾವೀ ವಧಂಗಳನ್ನು ವಂತ್ತೊಮ್ಮೊ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನಾಗಿ 
ಉಂಟುಮಾಡಬಹಂದಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಕೊಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ವಿಧವೆಯರಿಗಾಗಿ ಏನಾದರೊಂದಂ ಉಪಾಯಂ ವರಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಈ ಎರಡನೆಯ ಉಪಾಯವೇ ಆಕೆಯನ್ನು ಜನ್ಮವಿಡೀ ವಿಧವೆಯ ನಿಕೃಷ್ಟ 
ಜೀವನ ನಡೆಸಲಂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದಂ. ಇದು ಹೆಚ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾ 
ದುದಂ. . ಆಕೆಯಂಂ ತನ್ಯ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯಾಗುವ ತನ್ನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಹಕ್ಕನ್ನು 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ಬದುಕಬೇಕಾಗಂವುದು. 


ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಪುರುಷನ ಸವಂಸ್ಕೆಯಂ ಇನ್ನೂ ಮಹತ್ವವಾದುದು. 
ಇಂತಹ ಸವಂದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯಿರಂವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ಸವಂಂದಾಯಂದ ಎಲ್ಲ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನೂ ಪುರುಷ 
ನಿಂದಲೇ ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಸವಂಸ್ಕೆಯಂಂತೆ ಹೆಚ್ಚವರಿ 


ಪುರುಷ ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಂ ಬಾರದಂ. 


೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧ 

ವಿಧುರನನ್ನು ಆತನ ವಂರಣ ಹೊಂದಿದ ಸತಿಯಂ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ pee 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತ ಪುರಂಷ, ಒಂದರ ವೇಳೆ ಸುಟ್ಟರೆ 
ಲ ನವಿಂಧತಯಂವು ಒಬ್ಬ ಶಕ್ತಿಯಂತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಂಡ ಹಾಗೆ. 
ಆತ ಸಮಂದಾಯಂಕ್ಕೆ ಆಸಿ ಯಾಗಿಕೆವುದರಿಕಿದ ಬೇರೆ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು : ಇಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆತ ಸಮಂದಾಯಂಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರಂವಷ್ಟೇ ಸವಶಿಂದಾಯಕ್ಕೆ ಒಳಜಾತಿಯ 
ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಅತೀ ಅವಶ್ಯವಾದಂದಂ. ಈ ಎರಡೂ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ 
ಉಪಾಯವೆಂದರೆ ಆತನನ್ನು ವಿಧಂರನಾಗಿಯೇ ಇಡೀ ಜೀವನ ನಡೆಸಲಂ ಒತ್ತಾಯಿಂ 
ಸಂವುದು, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಜೀವನ ನಡೆಸಿ, ಮಂಂದೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಕಲವನ್ನೂ ತೊರೆದಂ 
ಸನ್ಮ್ಯಾಸಿಯಾಗಬಹುದಂ. 


ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಈ ತರಹದ ಸಲಹೆ ಸೂಕ್ತವಾದಂ 
ದಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲು ಸುಲಭವೂ ಆದಂದಲ್ಲ. ಆತನಂ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿ 
ಜೀವನ ನಡೆಸಿದಂದೇ ಆದರೆ ಆತನನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಸವಂದಾಯಂ ಗಳಿಸುವು 
ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಆತನು ಗೃಹಸ್ಥಜೀವನ ನಡೆಸಿದರೆ ವಕಾತ್ರ ಆ 
ಸವಂದಾಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗ. ಆದರೆ ಈಗಿರುವ ಸವಂಸ್ಕೆ ಏನೆಂದರೆ ಆ ವಿಧುರ 
(ಹೆಚ್ಚು ವರಿ ಪುರುಷ)ನಿಗೆ ತನ್ನ ಸವಂಂದಾಯದಿಂದ - ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನ ನಡೆಸಲು 
ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವದು. ವೇೋಲ್ನೊ "ಟಕ್ಕೆ ಇದಂ ಪರಿಹಾರವಾಗದ ಸವಂಸ್ಕೆ 
(ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮಹಿಳೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಲೆಕಾ ಚಾರ.) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಿಗೆ ವಂದುವೆ 
ಯಾಗಲು ಒಂದಂಸಲ ಮಾತ್ರ ಅವಕಾಶ ಉಂಟು. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಏದುರನಿಗೆ ವಂದುವೆ ವಕಾಡಿಕೊಡಲು ತವಂ ಒದೆ ಸವಂಂದಾಯದ ಮದುವೆಯ 
ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಾರದ ಸಿ ಕ್ರ್ರೀಯನ್ನು ಈ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಂದುವೆಯ ವ ವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ಉಪಾಯದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ವರಿ ಪ್ರರಂಷನನ್ನು ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಹಾಗಾಯಿತು. ಜಾತಿಯಲ್ಲಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗು 


ವುದು ತಪ್ಪಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು ಮತ್ತು ಒಳಜಾತಿಯಂ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡ 
ಹಾಗಾಯಿತು. 


ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರ ಸಂಖೆ ಯಲ್ಲಿನ ತಾರತವಂ ್ಲ$(ವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಉಪಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಸರಿಪಡಿಸಲಂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. ೧. ಎಧವೆಯನ್ನು ಆಕೆಯ 
ಪತಿಯ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಂವುದಂ. ೨. ಬಲಾತಾ ರದ ವೈಧವ್ಯ. ೩. 
ವಿಧುರನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಣಗಿರಲು ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದಂ. ೪, ಆತನಿಗೆ ಬಾಲ 


ಡು. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೧೭ 


ವಧುವಿನೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಂ. ಈ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಉಪಾಯಂಗಳು 
ಎಂಡೋಗವಿಂಯಂನ್ನ ಮಂಂದಂವರಿಸಲಂ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯ ಕಾರ್ಯುವಿಧಿಯನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದ ನಂತರ ಇಡೀ 
ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೂರ್ಯೂವಿಧಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಂ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಯು ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಥೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಯಾರೂ ದಾಖಲಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾವರಾ 
ಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ರೂಢಿಗಳು ಉಳಿದಿವೆ ಎಲ್ಲಾ ರೂಢಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ತಾವು 
ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ತವದ್ಮದೆ ಪಳೆಯಂಳಿಕೆಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಹಿಂದೂಗಳಂ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲಂ ಕೈಗೊಂಡ 
ಉಪಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಾವು ನಮ್ಮ ಗಮನ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವಂಟ್ವಿಗೆ ಜಯಗಳಿಸಬಹಂದಂ. 


ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವು ಮೂರಂ ಅತೀ ಹೆವ್ಮೊಯ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಪರಿಗಣಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೂಲಕ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


೧. ಸತಿಪದ್ಧತಿ: ಸತ್ತು ಹೋದ ಪತಿಯ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧವೆಯನ್ನು 
ಸುಡಬಹುದು. 


ತ್‌ 


೨. ಬಲಾತ್ಕಾರದ ವೈಧವ್ಯ : ವಿಧವೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ :ವಿವಾಹವಾಗದಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 


ಕಾ 


೩. ಬಾಲವಿವಾಹ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಮೂಲ ವಿವರಿಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಲಾಗಿಲ್ಲ.. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಗೌರವಿಸಬೇಕಂ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಗಳಂ ನಡೆದಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಹೇಗೆ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದವು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಮೌನವೇ ಉತ್ತರ. . ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳು ಚಲಾವಣೆಯಂಲ್ಲಿದ್ದರಿಂದ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು ಅಷ್ಟೆ. ಅವು ಏಕೆ ಚಲಾವಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂದವು? ಎನ್ನುವ್‌ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಿಷ್ಟೆ: ಅವು ಜಾತಿಯ ಹಂದರವನಂಟಂ 
ಮಾಡಲು ಮತ್ತಿ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಲಂ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಲು ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ಅವು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಉನ್ನತ ಸಾಧನೆಯ ಗಂರಿಯಾಗಿಯೂ 
ವಂತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳೂ ಆಗಿರಂವುದಂ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಆದಂದರಿಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಪ್ರಕಾರ 
ಸತಿಪದ್ಧತಿ, ಬಲಾತ್ಕಾರದ ವೈಧವ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾಲವಿವಾಹ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 


೧೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 

ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. ಜಾತಿಯಂ ಒಳಬಾಂಧವ್ಕ 
ಜ ಜಾ 

ವಿವಾಹ ಪದ್ಮತಿಯಂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅನಂಪಸ್ಥಿ ತಿಯಂಲ್ಲ ಉಳಿಯಂದಂ. 

ಜಾತಿಯು ಒಳಬಾಂಧವ್ಕ ವಿವಾಹ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಳಿಯಂದಂ. 


ಜಾತಿಯ ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನಿಚಾರಗಳು : 


ಜಾತಿಯ ವಲದ ಬಗೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿ “ಯಾವ ವರ್ಗವು 
ಈ ತರಹದ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿತು ?' ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಪಡೆಯಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಕೇವಲ 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಉತ್ತರ ನೀಡಂತ್ತಾರೆ.. ಈ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾದ ಸತಿಪದ್ಧತಿ, ಒತ್ತಾಯಂದ ವೈಧವ್ಯ, ಬಾಲವಿವಾಹ 
ಗಳೆಲ್ಲವು ತುಂಬ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಅದುವೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿ. ಉಳಿದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಂಡರೂ ಅದು ಕೇವಲ 
ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಯೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅನುಕರಣೆಯ ವಂಲಕ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ನಿರ್ಮಿಸಿದರಂ ? ಎನ್ನುವುದಂ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ. 


A 


ತಂಂಬ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಅವರು ಆಚರಿಸುವುದಂ, 
ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಗಳಿಸಂ 
ವುದಂ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳು ಈ "ಅನೈಸರ್ಗಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೃತ್ರಿವಂ ವಿಧಾನಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪೊರೆಯುತ್ತಿರುವವರು ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನೂ ತೋರಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರು. 


ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಕೆಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರರು ಎರಡು ಪ್ರವಂಂಖ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು 
ಜಾತಿಗಳು ಅನುಕರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದವು. ಅನುಕರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಂ 
ಎರಡು ಅಂಶಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಅನಂಕರಣೀಯಂವಾದಂದಂ. 
ಸಮಂದಾಯದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ ಸಹಾಯಂಕವಾಗಿರಬೇಕಂ, 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸಮಂದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸದಸ್ಯರೊಂದಿಗೆ ಅತೀ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಂಪರ್ಕ ಏರ್ಪಡಲು ಅವಕಾಶವಿರಬೇಕು. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಂ ಭೂಸುರನೆಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿಗಳ ಅಧಿಕಾರ ತುತ್ತ ತುದಿಗೆ ತಲಂಪಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ 8a 
ಸಂಭೂತನೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಬೆಳೆದಾಗ ಆತನನ್ನೂ ವಂತ್ತು ಆತ ಅನಂಸರಿಸಿದ wil 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೆ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೧೯ 


ಗಮಿಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜನಾಂಗವು ಬಹಳ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನಂಸರಿಸಿರಲೇ 
ಬೇಕು. ಸತಿಪದ್ಧತಿ, ಒತ್ತಾಯಂದ ವೈಧವ್ಯ, ಬಾಲ್ಕವಿವಾಹ ಮುಂತಾದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂತೆ ಅನಂಕರಿಸಿದ ಜಾತಿಗಳಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಮಿಪ್ಯ ಹೊಂದಿದವುಗಳಾದವು. ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಂಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದ ಜಾತಿಗಳು ಕೀಳು ಜಾತಿಗಳಾದವು. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು : 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ದರು. ಕೇವಲ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಯಂಗ ಯಂಗಗಳ 
ಶೋಷಣೆಯಿಂಂದ ಮುಕ್ತಿಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದಂ ಸಾರಿದರು. ಆ ವಂಂತ್ರವೇ 
ಶಿಕ್ಷಣ -ಹೋರಾಟ-ಸಂಘಟನೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆಯ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಅವರಂ ಪಡೆಯುವ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮೋಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ದಲಿತರಲ್ಲಿ 
ಅಶಿಕ್ಷಿತತೆಯ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಿನದು. ಅವರಿಗೆ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಅತಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನದು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ 
ಪಡೆಯುವುದಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದು ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸಂವಂತಹದಾಗಿರ 
ಬೇಕಂ, ಅವರಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟದ ಮನೋಭಾವ ಬಿತ್ತುವುದಾಗಿರಬೇಕು. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒತ್ತುಕೊಡದೆ, ಇಂತಹ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಅರಿವು ಜಾಗೃತಿ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿ 
ದ್ವಾರೆ. ಔಪಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಪಡೆದ ಪದವಿಗಳು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಆಯಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿತ್ವ ವಂತ್ತು ಬದಲಾವಣೆ ವಿರೋಧಿ ವಂನೋಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದರಿಂದ ಹಾನಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಅವರು 
ತಿಳಿದಿದ್ದರಂ. ಶಿಕ್ಷಣವು ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ ಪದವಿಗಾಗಿ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಭಾವನೆಯನ್ನ ಕಂದುರಿಸಿ, ಹೊಸ ವಿವಿಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಕೆಯಂನ್ನಿ ಹಂಟ್ಟು 
ಹಾಕಬಹುದು. ಶಿಕ್ಷಣವು ಸಮಾನತೆ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪುನರ್‌ 
ಸ್ಪಾ ಪಿಸಂವ ಸಾಧನವಾಗಬೇಕು. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸುವಕಾರಂ ೧೯೨೨ ರಲ್ಲ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಕೂಲಂಕಂಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದರು, ಅವರಂ ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ವಿಚಾರ 
ಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತಾತವೆನಿಸಂತ್ತವೆ. 'ನವ್ಮೂ ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ತಂಂಬ ನಿರಾಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತೋರುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಈಗ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿರಂವ 


ಪ್ರಗತಿಯ ಪ್ರಮಾಣ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಂದುವರೆದರೆ ನಮ್ಮೊಲ್ಲ ಹಂಡಂಗರಿಗೆ ಈ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೨೦ 


ಶಿಕ್ಷಣ ತಲಂಪಲಂ ಇನ್ನೂ ೪೦ ವರ್ಷಗಳೂ, ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ತಲುಪಲು ೩೦೦, 
ವರ್ಷಗಳೇ ಬೇಕಾಗತತ್ತವೆ'. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಶಿಕ್ಷಣದ ಏಷಯಂದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಅವರಂ ಆಗಿನ ಸರ್ಕಾರದ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಟೀಕಿಸುತ್ತ 
“ಸರ್ಕಾರ ವ್ಯಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಣದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗೂ 
ಯಾವುದೇ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವು ಮೊದಲಿ 
ಗಿಂತ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರರಷ್ಟು ಧನಸಹಾಯಂದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಳ ಮಾಡಿದರೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚಳ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಶತ ೨೯. ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣವನ್ನೂ 
ನೀಡಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಲಿಕ್ಕುಗದಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಂ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೊಂದಂ ಉಪಾಯವಿದೆ. ಪ್ರಾಂತೀಯ 
ಸರ್ಕಾರದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಉದ್ರೇಶವುಳ ಗ ಎರಡು ಇಲಾಖೆಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯಂದು 
ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆ. ಇದು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜೀಕರಣದ ಮೂಲಕ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವದಂ. ಎರಡನೆಯ ಇಲಾಖೆ ಅಬ್ಕಾರಿ ಇಲಾಖೆ. ಇದು ಮೊದಲಿನ ಇಲಾ 
ಖೆಯ ವಿರಂದ್ಮದ ಕೆಲಸಮಾಡಂವಂತಹದಂ. ಈ ಇಲಾಖೆಯಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಆದಾಯಂ 
ವನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಖರ್ಚು ಮಾಡುವುದೇ ಉಚಿತ. "ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಆಗಿನ ವಂಂಬೈ ಪ್ರಾಂತದ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯ 
ಸಚಿವರಿಗೆ ಸಲಹೆ ನೀಡಿದ್ದರು. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತದ ಶಿಕ್ಷಣವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಎದ್ಮಾರ್ಥಿಯನ್ನು ಅವನ ಜೀವನವಿಡೀ ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ನನ್ನಾಗಿ ಉಳಿಯಂವಂತೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಪವ್ಯಯ ಮತ್ತು ನಿಲುಗಡೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವರಂ ವಾದಿಸಂತ್ತಿ ದರು. ವಂಂಂಬೈ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿನ ಈ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಮೊನ. ರರು ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ ವಂಲಕ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಪ್ರತಿ ೧೦೦ ಏದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಯ ಪ್ರವೇಶ 
ಇತ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ೧೮ ಏದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ ವಕಾತ್ರ ೪ನೆಯಂ ತರಗತಿಯ ವರೆಗೂ 

ಮ ಓದನ್ನು ಮಂಂದಂವರೆಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ೮೨ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಗಳಂ ಮತ್ತೇ 


Ss ಉಳಿದಂ ಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಪವ್ಕ ಯ ನವ್ಮೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತಂಂಬ 
ಹಾನಿಕರವಾದುದಂ”. 


ಮಂಂಬೈ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಲೇಜಂ ಹಂತದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೆಲಪ್ರಮಾಣದ ಖರ್ಚನ್ನು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಶಂಲೃದಿಂದ ಭರಿಸ ಲಾಗಂತ್ತಿತ.. ಇದರ ಪ್ರವರಾಣವು ೨೫ ರಿಂದ 


೪೫ ಪ್ರತಿಶತದಷ್ಟು ಇತ್ತೂ. ಇದರಿಂದ ಬಡವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಶಂಲೃವನ್ನು 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೨೧ 


ಭರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಅನೇಕ ಯೋಗ್ಯ ಬಡವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ವಿದಾಯ ಹೇಳುವಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾದಾಗ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಇದನ್ನೂ 
ಟೀಕಿಸಿ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ತರಾಟೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡರು. ಈ ಧೋರಣೆಯು ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಾರೀಕರಣಗೊಳಿಸಂವ ಕುತಂತ್ರವೆಂದೂ, ಕೇವಲ ಶ್ರೀವಂಂತರಿಗೆ ವಾತ್ರ 
ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟು, ಬಡವಿದ್ಮಾರ್ಥಿಗಳನ್ನೂ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ 
ವಿಮಂಖಗೊಳಿಸುವ ಕಾರಸ್ಥಾನವೆಂದು ಜರಿದರಂ. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಗೊಳಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷಣದ ವೆಂಟ್ಟಿಲನ್ನು ಇತ್ತಿಚೆಗಷ್ಟೆ ಹತ್ತುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜದ 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಶುಲ್ಕ ಭಾರವಾಗಿರಬಾರದಂ. ಆದಂದರಿಂದ 
ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ದಂಬಾರಿಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಕೈಬಿಡಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಿದರು. 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೂ ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ್ತಿಗೂ , ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಅರಿತಿದ್ದರಂ. 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮಂಂದಂವರೆದ ಗಂಂಪುಗಳೇ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ವಂಂದಂ 
ವರೆದುದನ್ನು ಆ ಸವಂಯದ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿದ್ದರು. ಅವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿ ಎರಡು ಲಕ್ಷ್ಮ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲೇಜಂ ಮೆಟ್ಟಿಲನ್ನು ಹತ್ತಿದ 
ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಈ ಕೆಳಗಿನಂತಿತ್ತು : 


ಮುಂದಂವರೆದ ಹಿಂದೂಗಳು ೧೦೦೦ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಮಂಸ್ಲಿಮರ ೫೨ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ 
ಮಧ್ಯವಂ ವರ್ಗ ೧೪ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಗಳಂ 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗ ೦ (ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ). 


ಈ ಮೇಲಿನ ಸಂಖ್ಯೆಗಳೆಂ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ಕಾಲೇಜಂ ಶಿಕ್ಕ ಕಣವು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಡು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳು ಕಾಲೇಜ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯಂವಂತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಶಿಷ್ಯವೇತನದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಒತ್ತಾಯಂಸಿದ್ದರು. ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಇಂತಹ ಶಿಷ್ಯವೇತನದ ದಂರುಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನೂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸಂಶಯ ವ್ಯಕ್ಕಪಡಿಸಿದ್ದರಂ. ಇಂತಹ ಶಿಷ್ಯವೇತನವು ಬಡ-ಹಿಂದಂಳಿದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆಗೆ ವೃ್ಯಯವಾಗದೆ ಅವರ ಬಡ ಪೋಷಕರಂ ಅದನ್ನೂ 
ಬಳಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಬಹಂದು. ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಹಣವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೨೨ F 
ಪರಿಸರವುಳ್ಳ ವಸತಿನಿಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡು 
ವುದಂ ಒಳೆ ಯದೆಂದು ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ  ದ್ರರಂ. 


ಉನ್ನತಶಿಕ್ಸಣದ ಬಗೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳು : 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಂ ಕೇವಲ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಯಿಸಿ ಪದವಿ ನೀಡಂವ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಾಗಿರದೇ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವ, ಜಿಜ್ಞಾಸಂಗಳನ್ನು ತಯಾರಂಮಾಡಂವ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. 


ಮುಂಬೈ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಸ್ಮಾಪನೆಯಾದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲೇಜು ಮತ್ತು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಸಂಯೋಜನೆಗೆ “ಸಿಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಕೆಲವು 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ಭವವಾದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಮತಂ ಕಾಲೇಜಂ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಂಗಳಲ್ಲಿನ ಉಚ್ಚ-ನೀಚವೆಂಬ ವೈಷವ್ಮ ವಯಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದಂ. ಇಂತಹ ಪರಿಸರವು ಕಲಿಯುವಿಕೆ, ಕಲಿಸುವಿಕೆ ಮತ್ತಿ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಗಳಂತಹ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲಕರವಲ್ಲವೆಂದು ಇಂತಹ ಕಾಲೇಜು ವಂತ್ತು 
ಏಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆಯುವ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗೂವವು ಎಂದಂ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಲಂ ಅನೇಕ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದರು. 


ಎಶ್ಚವಿದ್ಯಾಲಯಂಗಳ ಸಿನೇಟು, ಅಕೆಡೆವಿಂಕ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ವಂತ್ತು ಸಿಂಡಿಕೇಟಂ 
ಗಳಿಗೆ ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ನಾವಂಕರಣ ವರಾಡಿ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಬಲಿಷ್ಠ ಕೋವಂಂ ಮೇಲಂಗೈ ಪಡೆಯದಂತೆ ತಡೆಯ 


ಬಹಂದು ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗನುಗಂಣವಾಗಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸ 
ಬಹಂದೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದರು. 


ಪರಿಕ್ಷಾಮಟ್ಟಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣಗೊಳಿಸಂವುದ 


ರಿಂದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಂದ ಶೆಕ ಣಿಕ ವಂಟ್ಟವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಬಹುದೆಂಬ ಏಚಾರವನ್ನು 
ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದರು. 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಂ ತಮ್ಮ ಸಂಲಗ್ನ ಕಾಲೇಜಂಗಳ ಆಡಳಿತ, - ಶೈಕ್ಸಣಿಕ 
ವಂಟ್ಟವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ವಂತ್ತು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವ ನ್ನ್ನ ಹೊಂದಿರಿ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳೇ ಕಾಲೇಜಂಗಳ ಉಸ್ತುವಾರಿ ಕವಿಂಟಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ತವ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲೇಜುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ವಂಟ್ಟ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರಂ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಶೆ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೨೩ 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉತ್ಸಾಹ ತಂಂಬಲು ಉಪ 
ಕುಲಪತಿ, ಕುಲಸಚಿವ ಹುದ್ದೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುವರಿಯಾಗಿ ರೆಕ್ಟರ್‌ ಹಃದ್ದೆಯನ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಮುಂಬೈ ಪ್ರಾಂತದ ಸರ್ಕಾರವು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವಾಗ ಡಾ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಈ ವಂರನೆಯ ಹಂದ್ದೆಯಂ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಆ ಹಂದ್ದೆಯ ನೇವಂಕಾತಿಯಾದರೆ, ಗೊಂದಲ ಉಂಟಾಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಆಡಳಿತವೇ ವಂಂರಿದು ಬೀಳಬಹುದೆಂದಂ ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಎಂದರೆ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಸೂದೆಗಳನ್ನು, ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು 
ಪಾಸಂಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಪದವಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡುವುದಷ್ಟೇ ಅದರ ಕರ್ತವ್ಯ್ಮವಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ಉನ್ನತಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ 
ಬಡ ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯ ಜನರ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ತಲಪಿಸಂವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಾಗಿರಬೇಕು. 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸರ್ಕಾರದ 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವಿರಬಾರದಂ. ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಫ್ಯಾಕಲ್ಪಿಗಳೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ಆದರೆ ಆಡಳಿತ ವಂತ್ತು ವಂಸೂದೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರಬೇಕಂ. 
ಇದನ್ನು ವಿ.ವಿ. ಸಿನೇಟ ಮತ್ತು ಸಿಂಡಿಕೇಟಂಗಳಿಗೆ ನಾಮಕರಣ ವಕಾಷುವುದರಿಂದ 
ಚಲಾಯಿಂಸಬಹಂದೆಂದಂ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಟ್ಟಿದ್ದರಂ. 


ಕೆಲವು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಂ ಅನೇಕ ಸಂಲಗ್ನ ಕಾಲೇಜಂಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದೂ, 
ಅವುಗಳ ಆಡಳಿತ ವಂತ್ತೂ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಕಷ್ಟವಾಗಬಹಂದಂ. 
ಆದಂದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ಶ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ೧೯೨೫ ರಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟಂ್ಬ, ಹೊಸವಿಶ್ನ ಶೈ ವಿದ್ಯಾಲಯಂಗಳನ್ನೂು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲಂ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳ ಹೆಸರಂಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಿನ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಂವಿರುವ ಧಾರವಾಡ ಕೂಡ ಒಂದಾಗಿತ್ತ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 
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ಈ ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕಲ್ಲೋಳಿಕರ 


ಎಶ್ವದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರದಂ 
ಉಜ್ವಲವಾದ ಹೆಸರಂ. ಅವರು ವಂಹಾರ್‌ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಅಸ್ಪ ಎಶೈತೆಯ ಡಾ 
ದಳ್ಳುರಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಂದರೂ ಫೀನಿಕ್ಸ್‌ ಹಕ್ಕಿಯಂತೆ ಮರಳಿ ಜೀವಂತವಾದವರಂ. 
ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಭಿಕ್ಷಾಪಾತ್ರೆಯನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡವರೊಂದಡೆ 
ಯಾದರೆ, ಅದೇ ಧರ್ಮುದಡಿಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಗೊಂಡಂ ತವ್ಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ ಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೋರಾಡುವವರೊಂದೆಡೆ. ಈ ಎರಡನೇ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ. ಈ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಮತ್ತು ಅತಿಶೂದ್ರರು ಧರ್ಮದ 
ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರೆ ಅವನ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಂವುದರಿಂದ 
ಮರಣದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಂವವರೆಗೂ ಕರಾಳಶಾಸನಗಳಿದ್ದ ಕಾಲವೊಂದಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ಮಾಪನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಕಾನೂನುಗಳು ಅಳಿದಂ ಹೋದರೂ 
ಭಾರತದ ಸವರ್ಣೀಯ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಆ ಭಾವನೆಗಳು ವಕಾತ್ರ 
ಮರೆಯಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ವಂನು ರೂಪಿಸಿದ ಕಾನೂನಂಗಳಿಂದ ವಂನ್ನಡೆಯಂತ್ರ್ತಿದ್ದ 
ಅಸಮಾನತೆಯ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಗೌತವಂ ಬುದ್ಧ, ಸವೇಶ್ವರ 
ವಂತ್ತು ಫೂಲೆ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಾದರೂ ಅವರಿಗಿಂತ ಒಂದು ಮೆ ಟ್ವಿಲಂ "ಮೀರಿ ನಿಂತವ 
ರೆಂದರೆ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಡ ರ ಒಬ್ಬ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ. 
ಆದಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಚಂಡಾಲಗೌದೀ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿ, ವಂಂಟ ಲು ವರತ 
ನೋಡಲಂ ಸಹ ಅಯೋಗ್ಯ ರೆಂದಂ ಊರಹೊರಗಿಟ್ಟ ಒಬ್ಬ ಕೀಳು ಜಾತಿಯಂವನಾಗಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸವಾಲೆಸೆಯಂತ್ತಾ ರೆ. "ಇದಂ ಧರ್ಮವೇ ಅಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಾರುತ್ತಾರೆ. ಇದಂ ಶೋಷಣೆಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ » ಜೀವವಿರೋಧಿಯಕಾದ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಎಂದು ಸಾರಿದಾಗ ಈ ದೇಶದ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೆ ಹೇಗಾಗಿರಬೇಡ |. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ 3 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದಾಗ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳುವದೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಪೀಡಿತ ಮನೋ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಎಂದು ಹಂದ. ಧರ್ಮಿಯಂರಂ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ವಾಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ದಾರ್ಶನಿಕ, ರಾಜಕೀಯದ ಎಜು ವನಿ ವಂತೂ 
ವಂಹಾ 10 4ನತಾವಾದ ಎಂಬುದನ್ನ ವಂರೆತ ಹಿಂದುಗಳು, ತಾವೇ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ 
ಪೀಡಿತ ಮನೋಭಾವನೆಯಿಂದ ಈತನೊಬ್ಬ ಹೊಲೆಯನೆಂದೆ ಗಂರುತಿಸಿದರೇ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೨೫ 


ಹೊರತು ಅವರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಬರೆದದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾಯಿಂನರಿಗಿಂತ 


ಕಡೆಯಾಗಿ ಬದುಕಂತ್ತಿದ್ದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರನ್ನ ಮೇಲೆತ್ತುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಂದೂ 
ಮತೀಯವಾದಿಗಳನ್ನ್ನ ಮತ್ತೂ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂರಂಡಂ ನಂಬಿಕೆಯಿಂಂದ ಪೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಜನರನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರನ್ನಾಗಿಸಲು ಬಹಳಷ್ಟು ಸವಂಯ 
ವನ್ನ್ನ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅವರ ಶ್ರವಂ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಗಳೆರಡೂ ಇನ್ನೂ ಅಕ್ಟೋಪಸ್‌ನಂತೆ ತಮ್ಮ ಬಾಹಂಗಳನ್ನು 
ಇಚಂತ್ತಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೯೧೮ ರಿಂದ ೧೯೫೬ ರ ವರೆಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೂವ 
ತ್ತೆಂಟಂ (೩೮) ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನ, ಬರವಣಿಗೆ 
ಮತ್ತೂ ಭಾಷಣಗಳಂ ಹಿಂದೂ ಮತೀಯಂವಾದಿಗಳ ಕಣ್ಣ ತೆರೆಸಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಈ 
'ಧರ್ಮದ ಬೇರಂಗಳು ಅದೆಷ್ಟು ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿರಬಹಂದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು 
ಸಾಕ್ಷಿ. ಒಂದುವೇಳೆ ಇದೇ ಕ್ರವಂವನ್ನು ಬಾಬಾಸಾಹೇಬರಂ ಕೇವಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ಕಳೆದಿದ್ದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಇಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ 


ಬಐಲ”ಕ$ಿ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರೇನೋ ? 


ಪ್ರಸಕ್ತ ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರು ಕಂಡ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಅದರ ತತ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅದರ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸಮಕಾಲೀನ ಇಸ್ಲಾಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ವಂತ್ತು ಪಾರ್ಸಿ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯಂ ವಲದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ಮತಾಂತರ ಕಂರಿತಂತೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ತಾತ್ವಿಕತೆ : 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಎಂದರೆ ಏನು ? ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಂವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಂ ಧರ್ಮವೆಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನೋಡೋಣ. 
ಧರ್ಮವೆಂಬುದು ಒಂದಂ ಜನಸಮುದಾಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ದೈವೀಶಕ್ತಿಯಂ 
ವೆೀಲಿಟ್ಟ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ, ಭಯಂದಿಂದ ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದರೂ, ತಾವು ನಂಬಿದ ದೈವೀಶಕ್ತಿಯಂ ಅಂಜಿಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಮಾಡದೇ ನೀತಿಪಾಲಕರಾಗಿ ಮುಂದಂವರೆಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗುವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯಂದ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದೇ ಯಾವುದೋ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇದನ್ನು ನಿಂತಂ ವಾಾಡಿಸಂತ್ತಿದೆ 
ಎಂದಂ ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಜನ ಸಂಕೀರ್ಣವಲ್ಲದ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 


೨೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದನ್ನು ಜಾಗತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಒಂದು ಜನಸಮಂದಾಯದ ಶೋಷಣೆ ನಡೆದಾಗ ಧರ್ಮದ ಮುಖಾಂತರ ಜನ 
ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಬಂಡೆದ್ದುದನ್ನು ಸಹ ನಾವು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಒಂದಂ 
ವೇಳೆ ಧರ್ಮವೇ ತನ್ನ ನ್ನು ನೆಚ್ಚಿದ ಜನರ ಶೋಷಣೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿದರೆ, ಜನ ಧರ್ಮದ 
ವಿರುದ್ಧವೇ ಬಂಡೆದ್ದುದನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದ ಇ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಅಂದರೆ 
ಧರ್ಮದ ತಾತ್ವಿಕತೆ ತನ್ನನ್ನು ನೆಚ್ಚಿರಂವ ಜನಸವಂದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿ, ಆದರಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸಂವ ಮುಖಾಂತರ ಅವರನ್ನು ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ದೂರ ಇಡುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಲೌಕಿಕ ವಂತ್ತೂ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನೆಂದೂ ತೋರದಂ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಬಹಂತೇಕ ಧರ್ಮಗಳು ತವದ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಾತೃತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದವು. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಇವೆಯೆ ? ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಉತ್ತರ 
ಶೂನ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ, ಬಸವೇಶ್ವರ, ಫೂಲೆ ವಂತ್ತು ಪೆರಿಯಾರ 
ಅವರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವನ್ನೇ ಕೆದಕಿದರು. ಆದಾಗ್ಯೂ ನಾವು 
ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೆಯ ಶತವಣಾನಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುತ್ತಿರಂವಾಗಲೂ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
“ಹಿಂದೂಧವ೯ದಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಂತ್ತ ಉದಾತ್ತಧರ್ಮ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅದರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೇ ತಿರಂಚಂತ್ರ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಗೌತವಂ 
ಬುದ್ಧ ತಾನಂ ರಾಜನಾದರೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಎರಂದ್ಧ ಏಕೆ ಬಂಡೆದ್ದ? 
ಮಹಾವೀರ ತಾನಂ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದರೂ ಜೈನ ಧರ್ವವನ್ನೇಕೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. ಫೂಲೆ, 
ಪೆರಿಯಾರರಂ ತಾವ ಶೂದ್ರರಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಮತೀಯವಾದಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವೇಕೆ ತವ್ಮೂ 
ಧ್ವನಿ ಎತ್ತಿದರಂ ? ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವರು ತಾವು” ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರೂ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎರುದ್ಧ ಹೋರಾಟಕ್ಕೇಕಿಳಿದರು ? 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ತಾರತವ್ಮ ವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ತಾತಿ ಕತೆಯನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಂ ಅಂಬೇಡಕರ ಉಪಯೋ 
ಗಿಸಂವ ಎರಡಂ ಮಾನದಂಡಗಳಿಂದರೆ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 


ನಡುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪ “ಸರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸನಾತನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಪ 


ಯಂಕ್ಷತೆಯನ್ನೂ ಬಳಸಲಾಯಿತಂ. ಆಧಂನಿಕ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ನಾ ಯವನ್ನು ಮಾನ 
ದಂಡವಾಗಿ ಬಳಸಲಾಯಿತು. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸವಣನತೆ ವಂತ್ತು ಸಹೋದರತೆಗಳಿ 
ಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದಂ ಹೆಸರೇ ನಾ ಯಂ. ಹಿಂದೂ ಮತದ ವಿವಂರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಮಾಯ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೨೭ 


ವನ್ನು ನಾನಂ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಿರುವೆ”೧ ಎಂದಂ ಹೇಳಂವ ಅಂಬೇಡಕರ, ಈ 
ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾ, ತಾವೇ ವಿವಂರ್ಶಿಸಂತ್ರಾ ಹೋಗಂತ್ತ್ತರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಹಿಂದೂ ವಂತವು ಸಮಾನತೆಗೆ ಅಂಗೀಕಾರ ನೀಡಂತ್ತದೆಯೆಂ ? 


ಅಂಬೇಡಕರ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ : “ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂಂದ ಮೊದಲು ಹೊಳೆಯುವುದಂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾತಿಗಳಂ ಸಮಾನವಾಗಿರದೆ ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದ 
ರಂತೆ ಶ್ರೇಣೀಕೃತವಾಗಿರುವುದೇ ಒಂದಂ ಲಕ್ಷಣ. ಮನು ಜಾತಿಗಳ ಹುಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೊಣೆಗಾರನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವನು ವರ್ಣದ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದವ. ಅದರ 
ಅಂತಸ್ತೂ ಮತ್ತು ದರ್ಜೆಯ (೮೩6೩೦೧) ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದವ. ಆ 
ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು”.೨ ವರ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನಂ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಮಣರನ್ನ್ನ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ವರ್ಣ 
ಗಳಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ವಂತ೯ರ ಶೂದ್ರರನ್ನು ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಕೆಳಗಿಡಂತ್ತಾ ಬರಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಅತ್ಯಂತ ಕಡೆಯ ದರ್ಜೆಯೇ ಅತಿಶೂದ್ರರದ್ದಂ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಂನುವಿನ 
ಅಂತಸ್ತು ವಂತ್ತು ದರ್ಜೆಯೇ ಅಸಮಾನತೆಯ ವಂೂಲವಾಯಿತಂ. ಈ ಅಸವಣಾನತೆ 
ಶೋಷಣೆಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬರಂವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಂಂಚೆ ಅಸವರಾನತೆ 
ಮತ್ತು ಶೋಷಣೆಗಳು ಎಂತಹ ಉಚ್ಛಾ ಯಸ್ಥಿತಿಗೇರಿದ್ದುವೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಕೀಳಂ 
ವರ್ಣದವ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾಯಂವವರೆಗೂ ಧರ್ಮ ತನಗೆ ಹಾಕಿದ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ನರಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವರ್ಣಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಳೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಯರಾಗಬೇಕಿತ್ತೂ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ವಂನುಷ್ಕನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಗೌರವಿಸಂವುದಿಲ್ಲ”.೩ ಒಂದಂ 
ವೇಳೆ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ವಂಂಂದು ವಕಾಡಿಕೊಂಡಂ ಆ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ, ನ್ನ ಧರ್ಮ ವಿಧಿಸಂವ ಕರಾಳ ಕಾನೂನುಗಳಿಗೆ ಬಿ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಂನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿದ ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜ ಮೋಲಂ ಕೀಳಂ ಹೊಂದಿತ್ತೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಹೀಗಾಗಿ ಬಂ ಧರ್ಮವು ಗಂಲಾವಂಗಿರಿಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾನೂನಿನ ಅಂಗೀಕಾರ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶೂದ್ರ ಮೇಲಿನ ವರು 
ವರ್ಗದ ಗುಲಾಮನಾಗಿ ಬುಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಎಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಮೇಲಿನ ವರ್ಗದವರಂ ಶೂದ್ರ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ವೃತ್ತಿ ಕೈಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 
ವಂತ್ತೂ ಅವನ ಗುಲಾವಂರಾಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ವಂನು, ವಿವಾಹದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಇದೇ ನಿಯವಂವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತನ್ನ ಸ್ವಜಾತಿಯಿಂದ 
ಹಿಡಿದಂ ಶೂದ್ರ ಕನ್ಶೆಯವರೆಗೂ ವಿವಾಹವಾಗಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ಮಾತ್ರ ಶೂದ್ರ ಅತಿಶೂದ್ರರಿಗಿಲ್ಲ. ಸವರಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ತುತ್ತತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ 


೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ವೃತ್ತಿ , ವಹಿಸಂವುದರ ಮುಖಾಂತರ ಬೆವರು ಸಂರಿಸದೇ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಚಾ ಮತ್ತಿ ಧಾವಿಂ೯ಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಂಖಾಂತರ ಇಡೀ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕಪಿಮಂಪ್ಟಿ 


ಯೊಳಗಿಟು ಕೊಂಡಿದ್ದರು ; 


ಕುಡಿಯುವ ನೀರಂ ಒಂದೇ, ಸಂಡುವ ಬೆಂಕಿಯೊಂದೇ, ಉಸಿರಾಡುವ 
ಗಾಳಿಯೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಾವತ್ತೂ 
ತಾರತಮ್ಮ. ಇದು ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಧ ಭಾವ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೂ ಸವಕಾನ 
ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ತಾರತಮ್ಯದ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ತಾರತಮ್ಮ 
ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ವಂತ ವಿಧಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಕೂಡ.೩ ಅಂಬೇಡಕರರಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಕೀಳೆಂ ಇರಬಹಂದು. ಆದರೆ ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮ್ಮತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಸವತಾನತೆ ಮತ್ತು ಶೋಷಣೆಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ತಮ್ಮಾ ಸವತಿ 
ನೀಡಿವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಶೋಷಣೆ ವಂತ್ತೂ ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು, ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮುವೊಂದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧವಗಳೂ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಂನಂ ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂವದಕ್ಕಷ್ಟೇ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸಕೆ ಸಿಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕಳಂಕ ಹಚ್ಚು ವುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳನ್ನುಳಿದಂ ಬೇರೆಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳು ಹಾದರಕ್ಕೆ 
ಹಂಟ್ಟಿದವು. ಕ ಪ್ರಕಾರ, ವಂಗಧ ಜಾತಿಯ, ವೆ ಶ್ಯ ಪುರುಷ ಹಾಗೂ 
ಕೃತ್ರಿಯ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಬಂಧದ ಸಂತತಿ. ವಿದೇಹಕವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸ್ತ್ರೀ ಹಾಗೂ ವೈಶ್ಯ 
ಪುರುಷರ ಮೋ ಸಂತತಿ. ಆದರೆ ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವೂಗಧನು ಮಗಧ 
ದೇಶವಾಸಿ, ವಿದೇಹಕನು ವಿದೇಹ ದೇಶವಾಸಿ, ಪಾಣಿನಿ ಇದ್ದದ್ದಂ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೦೦ ರ: 
ಸಂಮಾರಿನಲ್ಲಿ. ವಂನು ಇದ್ದಂದು ಕ್ರಿ.ಶ. ೨೦೦ ರಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ : ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ. 
ಕಳಂಕರಹಿತರಾಗಿದ್ದವರಂ ವಂನುವಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಳಂಕಿತರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟರು ?”೪ 
ಎಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳಂ 
ಮನಂಷ್ಕನನ್ನು ಉದಾತ್ತಗೊಳಿಸಂವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು 
ಅವನನ್ನು ಕಳಂಕಿತಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಇನ್ನಷ್ಟು . ಕೆಳಗೆ ತಂಳಿಯುವ ಕೆಲಸವನ್ನು 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಕೇಳುವ ಮತ್ತೊಂದಂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏನೆಂದರೆ 
» 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೨೯ 


ಹಿಂದು ಧರ್ಮವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆಯೆ ? 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯ ಶಬ್ದ. ಇಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದ, ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ ವಂತ್ತು ಗೀತೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದೂ 
ಕಾನೂನಿನ ಪ್ರಕಾರವೇ. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಆಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದರೆ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆ ಇರಬೇಕು”,೫ ಆದರೆ ಸಮಾನತೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರೆ ಸಾ ತಂತ್ರ ಶ್ರದ ಕಲ್ಪನೆ ಊಹೆ ವರಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಅಸಾಧ್ಯ. ಧವರ೯ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ 
ಹಾಕಿದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಧರ್ಮದ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಬರಂವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅಂಬೇಡಕರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಮನುವಿನ ಪ್ರಕಾರ ಶೂದ್ರ ಹುಟ್ಟುವದು 
ಮೇಲ್ವರ್ಗಗಳ ಸೇವೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಅಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಮತದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ 
ಆಯ್ಕೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯಿಲ್ಲ. ಆಯಣ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದವರು ತವ ಕಂಲದ ಕಸಬುಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ಶೂದ್ರ ಎಷ್ಟೇ 
ಧೈರ್ಯಶಾಲಿಯಾದರೂ ಅವನು ಆಯಂಧಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಎಷ್ಟೇ ದಡ್ಡನಾದರೂ ಸರಿ ಅವನಂ ಪುರೋಹಿತನೇ. ಅಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಸಬು, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ರಾಜಕೀಯಂ ಸ್ಥಾನ 
ಮಾನಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಆಯ್ಕೆಯಂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. "ಜಾತಿ 
ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಹನೀಯಂವಾದಂದು. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಗಂರುತಿಸಿ ಘೋಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರಾಜಿ ಕೂಡದಂ. 
“ಜಾತಿ' ಬೇಕೆ ಅಥವಾ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಬೇಕೆ ಎಂದು ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗ ನಿರ್ಧರಿಸಲೇ 
ಬೇಕಂ; ಇವೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” ಅಂದರೆ ಜಾತಿ ನಿರ್ನಾಮವಾದಾ 
ಗಲೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಉದಯಂವಾಗಂವದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ ಕೇಳುವ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏನೆಂದರೆ, 
4 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಸಹೋದರತ್ವವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಂವುದೇ ? 


ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆಯೆಂದಂ. 
ಒಂದಂ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಒಡನಾಟ. ಸದ್ಭಾವನೆಗೆ ವಂತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೇ 
ಸಹೋದರತ್ವ. ಇತರರ ಒಳಿತಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಒಳಿತನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳವ ಭಾವನೆ 
ಇದು. “ಜಾತಿಗಳಿಂದ ರೂಪಿತವಾಗಿರಂವ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
ಜಾತಿ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿದ್ದಂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆನಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದರ ಕೆಳಗಿರುವ ಜಾತಿ ಕೀಳಿನಿಸಿ 


k 


ರ೯ಟಕ ಭಾರತಿ 
1 ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಜ್‌ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮೇಲಂಕೀಳೆಂಬ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಂವ ಆಂಶಗಳಂ ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಂ: ಎರಡನೆಯಂದಾಗಿ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಒಡನಾಟ, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಭೋಜನ ವಂತ್ರೂ ಮದುವೆ, ನಾಲ್ಕನೆ 
ಯದು ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳು”.೭ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿವೆಂ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಂನಂಷ್ಕನ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಅಳೆಯಂವ ಪಟ್ಟಿ ತಾನು ಹುಟ್ಟುವ ಜಾತಿ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ತಾನೆಷ್ಟು 
ಬಲಾಢ್ಯನಿರಲಿ, ಬೇಕಾದರೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೆಂ ಆಗಿರಲಿ, ವೈಶ್ಯ ತನ್ನ ಸಿರಿವಂತಿಕೆಯಿಂಂದ 
ಕುಬೇರನನ್ನು ಮೂರಿಸಿರಲಿ, ಶೂದ್ರ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಬುದ್ಧಿವಂತನಾಗಿರಲಿ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪಡೆಯಂವ ಗೌರವ ವಂತ್ತು ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಇವರೆಂದೂ ಪಡೆಯಂವದಿಲ್ಲ 
ಪೆಂದು, ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂವ 
ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಹೋರಾಟ ಸತ್ತರೂ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವರ್ಣಗಳು 
ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ಹೇಗೆ ಮೇಲಂ ಕೀಳು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬಂದನ್ನು 
ನೋಡೋಣ. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತನ್ನ ಹೆಸರಿನ ಕೊನೆಗೆ ದೇವ ಇಲ್ಲವೆ ದೇವರು 
ಎಂಬ ಪದನಾಮವನ್ನು, ಕೃತ್ರಿಯನಂ ವೀರ ಇಲ್ಲವೆ ಶೂರ, ವೈಶ್ಯ ಸಿರಿವಂತಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ ಸೇವೆಯನ್ನ ಸೂಚಿಸಂವಂಥ ಹೆಸರು ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿತಂರ. 
ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಹೋದರತ್ವದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಎಷಂ ಸ ಕಡಿಮೆ ಇವೆ ಎನ್ನಿವು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ತೆರೆದಾಗಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷ, ಪರಶು 
ರಾಮ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಸಲ ಪ್ರಧ್ವಿಯನ್ನು ಸುತ್ತುಹಾಕಿ ಕ ತ್ರಿಯಂರನ್ನು ನಿರ್ನಾವಂ 
ಮಾಡಿದ್ದು, ಮಹಾಭಾರತದ ಯುದ್ಧ ಇವು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಠಿ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಬ್‌ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರನ್ನು, ತವಂ್ಧ ಅಣ್ಣಂದಿರನ್ನ” ಕೊಂದಂ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ದೇಶದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೂ ಕಾಣಲಾಗದಂ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳು ಬೋಧಿ 
ಸುವದು ಪ್ರೇಮ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಕರಂಣೆ ಮತ್ತಿ ಅಹಿಂಸೆಯನ ಲ. ಅವು ಬೋಧಿ 
ಸಂವದು ಕ್ರೌರ ಸಾ 
ಏರ್ಯ. ವಂತ್ತು ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸವಕಾನತೆ 


ವಂತ ಸಹೋದರತೆಯ ಕಲ ನೆ ಳು ಎ 
— (AN ು 
ಹ | ಗ ಹಿಂದೂ ಭವ F ಕೆ ಪರಕೀಯವಾ! ಶಿ 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ; 


ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಆಗಿಹೋದ 
ವಸ್ತಾಸ್ಕಿ ತಿಯನ್ನು ಕಂರಿತಂ, 
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ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದು. 
ಇತ್ರಿ 
ಹಾಸಕಾರ ಬಹಳ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಕ್ರಿಯೆ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೩೧ 


ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಇತಿಹಾಸದ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮ 
ಸಲ್ಲದು. ಅಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದ ಬರವಣಿಗೆ ಇಂಥ ಲೋಪ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ಮರುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆ ? ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವರು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಒಂದಂ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಗುಂಪು. ಇನ್ನೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂವಾದಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರದು. 
ಮಗುದೊಂದಂ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡೂ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರದವರದಂ (ಈ 
ಮೂರನೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ವಿಚಾರವಾದಿಗಳಂ, “ಇತಿಹಾಸಕಾರ'ರೆಂಬ 
ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇವರು ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ). ಬ್ರಿಟಿಷರು ಭಾರತದ ಮೇಲೆ 
ತಮ್ಮ ಆಳಿಕೆಯನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಲು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರನ್ನಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ, ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 
ರನ್ನ (Nationalist school of historians) ಬಳಸಿಕೊಂಡಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ವಿರುದ್ಧ ಭಾರತದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಕಾಪಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ ಮಾಡಿದಂಥ ಅಕ್ಷವ್ಯೂ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ 
ವಾದಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯಂವಾಗ ಮಾಡಿದರು. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಇವರಾರೂ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ 
ಬರೆಯಲೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದ, ಪುರಾಣ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಸ್ಮೃತಿ, ರಾಮಾಯಣ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಂಥ ಕೃತಿಗಳೇ ಇವರಿಗೆ ವಲ ಆಕರಗಳಾದವು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸವನ್ನಾಗಿಸಿ, ಸುಳ್ಳನ್ನು ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿಸಿ ಮತ್ತಿ ಸತ್ಯವನ್ನ 
ಸುಳ್ಳಾಗಿಸಿ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆದರು. ದುರಂತವೆಂದರೆ, ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಪಡೆದಂ ನಾಲ್ಕು ದಶಕಗಳೇ ಕಳೆದರೂ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಅದೇ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ವಂಂಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನೂ ಮೂರನೆಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಗಂಪೆಂದರೆ - ಮಹಾತ್ಮಾ ಜ್ಯೋತಿರಾವ 
ಫೂಲೆ, ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದ, ಸ್ವಾವಿಂ ಧರ್ಮತೀರ್ಥ, ರಾವಂಸ್ಥಾವಿಂ ಪೆರಿಯಾರ 
ಮತ್ತು ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರದಂ. ಮೂಲತಃ ಇವರು ಸವಕರಾಜ ಸಂಧಾರಕರಂ 
ವಂತ್ತೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕತ್ರಂತಿಕಾರರಂ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂದಂಗಳೇ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಿಗಿದ್ದಂಥ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ವಕಾತ್ರ ಇವರಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೆನಪಿಡಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಇವರು ಭಾರತೀಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂತೆ ಸುಳ್ಳನ್ನ್ನ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿಸಲಿಲ್ಲ ವಂತ್ತು ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಸಂಳ್ಕಾಗಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ, 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ ವಸ್ತೂನಿಷ್ಠ ಸತ್ಯವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಹಾಗೆ ವರದಿ 
ಮಾಡಿದರು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಿಂಹೂ ಧರ್ಮದ ಕಾಣದ ಕರಾಳ ಮಂಖಗಳಂ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೩೨ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದವು. "ಸತ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಹಿ'ಯಂತೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಿಚಾರವಂತ 
ರೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಪ್ರೈ 
ಮಹನೀಯರ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಇಷ್ಟೇ, ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಶೂದ್ರ ಮತ್ತು ಅತಿಶೂದ್ರರಂ... ಶೂದ್ರ ಮತ್ತು ಅತಿಶೂದ್ರರಂ ಧರ್ಮದ ಮೋಲೆ 
ಸವಾರಿ ಮಾಡಿದರೆ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತವಕಾನದ ಪುರೋಹಿತ 
ಶಾಹಿಗಳು ಇನ್ನೂ ವಿವಂಚನೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಮೇಲೆ ಕ್ಷಕಿರಣ ಬೀರುವ ಭಗತ್‌ ಶರಣ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂವುದಂ ಉಚಿತವೆನಿಸಂತ್ತದೆ : “ರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರೇವಂ ಅವಗುಣವೇನೂ ಅಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇವಂವನ್ನು ವೆಂರೆಯಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ದೂಷಿತಗೊಳಿಸಂವುದು ನಿಜಕ್ಕೂ ಕೆಟ್ಟಿಕೆಲಸ. ನಾಡಿನ ಮಕ್ಕಳ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ಉದಾತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನಾವು - 
ಹೆಣೆಯಬಹಂದು. ಅವರ ಹಿರಿವೆಂಯನ್ನು ನಾವು ಹಾಡಿ ಹೊಗಳಬಹಂದಂ - 
“ರಾಮಾಯಣ' ಮತ್ತು "ವಂಹಾಭಾರತ'ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವಂತೆ. ಆದರೆ ಅಂಥ 
ವೀರಗಾಥೆಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸವೆಂದಂ ಹೆಸರಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಘಟನೆಯೂ ಸರಪಳಿಯಂ ಕೊಂಡಿಯಂತಿರಂತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಆ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು 
ಕಿತ್ತುಹಾಕಲಾಗಂವದಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ, ಉದಾತ್ತಚರಿತ್ರೆಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದರ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿಕೊಂಡಂ ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಪುನಃ ಸಂಘಟಿಸಂ 
ವಾಗ, ಅದರ ಒಂದು ವಂಂಖವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವನ್ನು 
ಮರೆಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವು ಇತಿಹಾಸವೆನಿಸಿಕೊಳಂ ವದಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಂದಿರಿಸಿದಂಥ ರಾಜಕೀಯಂ ಸಂಕಲನವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಸ್ತೂತ್ಯವೂ ಆಗಿರಬಹುದು; ಆದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಇತಿಹಾಸ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಡುವದಂ ಅನಂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಂತ್ತದೆ. "೮ 


ಅಂಬೇಡಕರರ ಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವೇದಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸೋಣ. ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದಗಳು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ದಾಖಲೆಗಳೆಂದಾ 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣವರ್ಣಗಳ ನಡಂವೆ ಬಿರಂಕಂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಹ ತ್ತಿ ಖ್‌ ಸನ 4 ಸಂಬಂಧವೇ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಕೊಡುವ 

ದ್ವಾಂಸರಿಗೇನೂ ಕೊರತೆ ಇಲ, ವಂ 

ರಿಗೆ ಇದೇ ಮಾತನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಕ: Sager: - ಘರ. 
ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿರಂವ ಶೂದ್ರ, ವರ್ಣ ಮತ್ತು ವ ಬ ಬಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಅದು ನಂತರದ ದಿವಸದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ ಭಾಗ see ಹ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ತೆರೆದ ವಂನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೩೩ 


ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿತ್ತು. ರಾಜ 
ಭಾರ ಮಾಡಂವದು ಕ್ಷತ್ರಿಯಂರ ಕೆಲಸವಾಗಿತ್ತೂ. : ಅದರಂತೆ ವೈಶ್ಯರಂ ಕೃಷಿ ವಂತ್ತೊ 
ವ್ಯಾಪಾರ, ಶೂದ್ರರಂ ಉಳಿದವರ ಸೇವೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. “ಕ್ಷತ್ರಿಯ, 
ವೈಶ್ಯ ವಂತ್ರ, ಶೂದ್ರ ವರ್ಣದವರಾರೂ ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡ ಒಂದಂ 
ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಯಗ್ವೇದ ಮತ್ತೂ ಇತರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ. ವೇದ 
ಗಳಂ ರಚನೆಯಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪೌರೋಹಿತ್ಯವೃತ್ತಿ ಆನಂವಂಶಿಕವಾಗಿತಿ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಧಡ್ಡರಾದರೂ ಸರಿ ಅವರಂ ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನೇ 
ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಂತೆ ರಾಜ್ಯಭಾರ ಮಾಡಂವ ವಂತಶ್ತಿ ದೊರೆಯಕಾಗುವ 
ಹಕ್ಕು ಕೇವಲ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗಿದ್ದಿತು. ವೈಶ್ಯರಾದವರಾರೂ ರಾಜರಾದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪುರಾವೆ ಯಾವ ವೇದದಲ್ಲೂ ಸಿಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅರಸೊತ್ತಿಗೆ 
ಕೂಡಾ ವಂಶಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ವಂಂದುವರೆದಿತ್ತು?.* 

ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ನೇರವಾಗಿ ವೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಯಂನ್ನಿ ವಕಾಡಂವು 
ದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಬೃಹಸ್ತತಿ, ಚಾರ್ವಾಕ, ಗೌತಮ, ಜೈವಿಂನಿ ವಂತ್ರ, ಯಕ್ಷ ವಂಂಂತಾ 
ದವರ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ವಂದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು "ವೇದಗಳಂ ದೇವರು ನಿರ್ಮೀಸಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂ ಹೊಟ್ಟೆಹೊರೆಯಲಂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಈ ವೇದಗಳಲ್ಲಿದ್ದಷ್ಟೂ 
ಹಿಂಸೆ, ಕ್ರೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ಅಶ್ಲೀಲತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ 
ದೊರೆಯಂವದಿಲ್ಲ'ವೆಂದಂ** ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಕ್ರೌರ್ಯ, ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ 
ಅಶ್ಲೀಲತೆ ತಂಂಬಿದ ವೇದಗಳಂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯಾದವು. ಈ ತವ್ಮ್ಮ 
ದಗಲುಬಾಜಿತನ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಬಾರದೇದಂ ಶೂದ್ರ ಅತಿಶೂದ್ರ ವಂತ್ತು 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಂತ್ತೂ ವೇದಾಧ್ಯಯಂನದಿಂದ ದೂರ ಇಟ್ಟರಂ ಎಂದು 
ಅಂಬೇಡಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ವಿರಂದ್ಭ 
ನಡೆದಷ್ಟು ಧಾರ್ಮಿಕ ಬಂಡಾಯಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಮನಗಂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂ, ಗೋಸುಂಬೆಗಳಂತೆ ತಮ್ಮ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಯಿಂ 
ಸಂತ್ತ ವೇದ, ಸ್ಕೃತಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪುರಾಣ, ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ವಂತ 
ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಬದಲಿಸಂತ್ತಾ ಇಡಿ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಗೊಂದಲಮಯಂವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಂಬೇಡಕರ ಹಿಂದೂ 


* ಹೌೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಕಾಂಬಳೆಯವರ “ದಿ ಕ್ಯಾಸ್ಟ ಆಂಡ್‌ ಫಿಲೋಸಾಫಿ 
ಜ 
ಇನ್‌ ಪ್ರೀ ಬುದ್ದಿಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ', ಪರಿಮಳ ಪ್ರಕಾಶನ, ೧೯೭೯ ನೋಡಬಹುದು. 
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** ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ "ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ರೈಟಿಂಗ್ಸ್‌ ಹಿ ಸ್ಟೀಚಿಸ್‌', ವ್ಯಾಲೂಂ, ೩ ನೋಡಿರಿ. 


ಟ ರತಿ 
ಹ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಧರ್ವಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಾವುದನ್ನೂ ಬಿಡದೇ ಅಲ್ಲಿಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹಾಡುಕುತ್ತಲೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಮಾಯಣದ “ರಾಮ' ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ "ಕೃಷ್ಣ 'ನನ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮ 

ಣರಂ ದೈವತ್ವ ಕ್ಯೇರಿಸಿದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ ತವ್ಮೆ ಅಧ್ಯಯನದ ಮತಾ. ಅವರಿ 
ಬ್ಬರೂ ತಾಪನ ರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರಂ ಎಂದಂ ಹೇಳತ್ತಾ ರೆ.  ಅಂಬೇಡಕರರಂ, 
ಸ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಂತ್ತಾ - “ರಾಮನ ಹುಟ್ಟೇ ವ್ಯಭಿಚಾರದಿಂದ ಪಾ )ರಂಭವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅವನಂ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ದಶರಥನಿಗಲ್ಲ, ಶೃ ೦ಗಮಂನಿಗೆ. ರಾವಂನ ವಿವಾಹವೂ 
ಟೀಕೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೌದ್ಧರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರಕಾರ ಸೀತೆ 
ರಾಮನ ತಂಗಿ. ವಾಲ್ಮೀಕಿರಾವಾಯಣ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆಲ್ಲಿ 
ಸೀತೆಯ ಹಂಟಂ್ಬ ವಂತ್ತು ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಖಚಿತ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಇಲ್ಲ. ಆರ್ಯ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ "ಸಹೋದರ-ಸಹೋದರಿಯರ ವಿವಾಹ ಪದ್ಮತಿ'ಗೆ ಇದು 
ಅನಂಗಂಣವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇದು ಆದರ್ಶ ವಿವಾಹವಲ್ಲ. . ವಂತ್ತು ರಾವಂನು 
ಏಕಪತ್ನಿ ವೃತಸ್ತನೂ ಅಲ್ಲ. ರಾವಂನಿಗೆ ಹಲವಾರು ಪತ್ನಿಯರಂ ಇದ್ದರೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿಯೇ ಬರೆಯಂತ್ತಾನೆ.೯ ರಾಮನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ರಾವಣನನ್ನಿ ಕೊಂದಂ 
ಸೀತೆಗೆ “ನಾನು ನಿನ್ನ ಶೀಲವನ್ನು ಶಂಕಿಸಂತ್ರೇನೆ. ನೀನಂ ರಾವಣನಿಂದ ಕೆಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ 
ಬಹುದು. ನಿನ್ನನ್ನು ನೋಡಂವುದಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಅಸಹ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. ... ... 
ಬಾಲ ಸ್‌ ಗಾಜಿ ಜಾಟ್‌ ಭ್ರ ನಿನ್ನಂತಹ ಸುಂದರಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣ ಸನ್ನು 
ರಾವಣನು ಸುಖಿಸದೇ ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರ ಎಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸಂತ್ತ ದೆ”.೧೦ ನಂತರ 
ಅವಳನ್ನು ಅಗ್ನಿಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ ನಿಂದೆಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅಂಜಿ, ಗರ್ಭಿಣಿ 
ಯಾದಾಗ ಒಯಂ್ಲ ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ರಾವಂನ ಈ ವರ್ತನೆ ಅವನೊಬ್ಬ ಕೀಳು 
ಮನಸ್ಸಿನವನೆಂದಂ ಸಾದರಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಲಿಯನ್ನು ಮೋಸದಿಂದ ಕೊಲ್ಲುವದಂ 
ಶಂಭೂಕ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಕಂಳಿತಾಗ ಅವನಿಗೆ ಎಚ್ಚರ ನೀಡದೇ ತಲೆ ಕತ್ತರಿಸ ಂವುದನ್ನೂ 
ಕಂಡರೆ ರಾಮ ಒಬ್ಬ ಹೇಡಿ ವತ್ತಿ ಕ್ರೂರಿ ಎಂದೇ ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಕೃಷ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ, "ಕೃಷ್ಣ ಒಬ್ಬ ಸ್ತ್ರೀ ಲಂಪಟ. ಮದುವೆ 
ಯಾದ ಗ ಹಿಣಿಯರ ಜೊತೆಗಿನ ಅವನ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧ ವಂತ್ರ್ತಾ ಅವನ ವರ್ತನೆ 
ಅವನು ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಂಷ ಗಲ ಸಹ ಅನರ್ಹ”ನೆಂದಂ ಅಂಬೇಡಕರ 
ರಂಜಂವಾತುಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲಾ ಮೋಸ, 
ವಂಚನೆ, ಕೊಲೆ, ಸುಲಿಗೆ ವಂತ್ತೂ ಲೈಂಗಿಕ ಅಶ್ಲೀಲತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿವೆ ಎಂದಂ 
ಹೇಳುವ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ, ಓಲತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಂ ರೋಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಮ ನಂ 
ಒಬ್ಬ ಹಂಚ್ಚ ಮತಂ ಲಂಪಟಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮನಂಸ್ಕೃೃತಿಯನಂಿ, 
ಡೆ 
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ಸೂಟ. 


ಸಂಟ್ಟುಹಾಕಿದರಂ.. ಏಕೆಂದರೆ ವಂನುಸ್ಕೃತಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಭಾರತೀಯರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನ್ನ ಹರಣಗೊಳಿಸಿತ್ತಿ. ಆದರೆ “ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
ತವ್ಮೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ ಅದರ ಅನ್ಯಾಯಂಗಳಿಗೂ 
ಅಸತ್ಯಗಳಿಗೂ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾಯಿತಂ. ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ಗುಲಾವಂಗಿರಿಯ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಹಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದ ಅವರಂ ಅದರ ಪಾಪದಲ್ಲೇ ಪುಣ್ಯವನ್ನು, ವಂಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಕವನ್ನು, ಗಂಲಾವಂಗಿರಿಯಲ್ಲೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ, ಕಾಣಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದೆಂದೂ ಒಂದಂ ಸ್ಥಿರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಥವಾ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿಲ್ಲ”.೧೧ 
ಹೀಗಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಎಷ್ಟೂ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಹಿಂದೂವಿಗೆ 
ತಾನೇಕೆ ಹಿಂದೂ ಎನ್ನುವದೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 


“ಒಬ್ಬ ಪಾರ್ಸಿಗೆ ನೀನೇಕೆ ಪಾರ್ಸಿ ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದರೆ ಅವನಂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ, ತಾನು "ರೋರೋಸ್ಟರ'ನ ಅನುಯಾಯಿಂ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾನು ಪಾರ್ಸಿ 
ಎಂದು. ಇದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೇಳಿದರೆ ತಾನಂ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತನಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟಿ ದ್ವೇನೆಂದಂ, ಮುಸ್ಲಿಮನಿಗೆ ಕೇಳಿದರೆ ತಾನಂ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾನು ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಿಂದೂ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೇಳಿದರೆ ,ಆತ ತಬ್ಬಿಬ್ಬುಗೊಂಡಂ ಏನಂ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂಬೂದೇ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ”. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದ್ಧವಾದ 
ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. “Hinduism is almost 
17660172010, because it is hotch potch of almost every fear, dream 
and delusion which has ever drifted through the tangled shadowy 
jungle of man’s brain’’.೧೨ ಎಂಬ ವಿದೇಶಿ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತ ನಿಕಾಲ್ಸ್‌ ಬೆರ್ಮೆಯಂ 
ಈ ಮಾತಂ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತಾತವೆನಿಸುತ್ತದೆ |. ಬೆರ್ಮೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ವಕಾತು 
ಹೀಗಿದೆ; “Hinduism has no church, It has no pope, no Bible. 
But most important of all no history’. ಇದೇ ಅಂಶವನ್ನು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ನೂರಾರಂ ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಸವಕಾಲೋಚಿಸಂವ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಂವ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಒಂದಂ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ನೋಡೋಣ. 
<The first and foremost thing that must be recognised is that 
Hindu society is a myth. The name Hindu is itself a foreign 
name. It was given by the Mohammedans to the natives for the 
purpose of distinguishing themselves. It does not occur in any 
sanskrit work prior to the Mohammedans invasion. They did 
not feel the necessity of a common name because they had no 
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conception of their having ೦೦05100106 a community. Hindu 
society as such does not exist. Itis only collection of ೦೩5105.''೧೩ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳು : 


ಬಾಬಾಸಾಹೇಬರಂ ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯೆಯನವನ್ನಷ್ಟೇ ಕೈಗೊಳ್ಳ 
ಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇತರೆ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಇಸ್ಲಾಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌, ವಂತ್ರು ಪಾರ್ಸಿ 
ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ಕೈಗೊಂಡರಂ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯಂ ಧರ್ಮಗಳಂ ಹಿಂದೂ . 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವದ ಕಾರಣ ಅವು ಕೂಡ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿದ್ದವೆಂದಂ ಕಂಡುಕೊಂಡರಂ. ಎಂತಹ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಧವರ೯ವೊಂದಾ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನತನವನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುವದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಯಿತಾ. 
ಎ. ಆರ್‌. ದೇಸುಯಿಯಂವರ ಪ್ರಕಾರ “ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು, ಪರಕೀಯರ 
ಆಕ್ರವಂಣದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಜುಬಂರಕ ಧವ೯. ಅದು ಆಗ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣ 
ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ನೆಲೆಸಿದಾಗ ತನ್ನ ವೈರಿಗಳ ವೇಲೆ 
ಆದಿಪತ್ಯ ಸಾಧಿಸಿ ನಿರ್ನಾವಂಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ವೀರಶ್ತೆ ಓವ ಇನ್ನೂ 
ಎಷ್ಟೊ ಶೀ ಬಂಡಾಯಂ (Protestant) ದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನುಂಗಿ ನೀರು ಕಂಡಿದ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಇತಿಹಾಸದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಇಸ್ಲಾಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌, ಪಾರ್ಸಿ ಮತ್ತೂ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂಕರಣ (Hinduisation) ಗೊಳಿಸಿದೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ಮಯಸ್ಲಿಂ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂಥ ಉಡಿಗೆ. ತೊಡಿಗೆ ವಂತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಬಂಧನಗಳಂ ಭಾರತದ ವಯಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವದೇ ಇಲ್ಲ. ಗ್ರಾವಾಂತರ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಂತೂ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ವಂತ ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಇಲ್ಲವೇನೋ ಅನ್ನುವಷ ಶರ ಪಟ್ಟಿಗೆ 
ವಂಸ್ಲಿವಂರು ವೂಲ ಧರ್ಮದ ಗುರುತು (identity) ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ 
ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ ತವ್ಮ್ಧಿ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ ಖಂರಾನ ಪ್ರಕಾರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತದಿ ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತ ಮಂಸ್ಲಿಮರು 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ೧೯೩೪ ರಲ್ಲಿ ದೌಲತಾಬಾದ ಕೋಟೆಯಂನ್ನೂ 
ನೋಡಲಂ ಹೋದಾಗ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡಕರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಕೋಟೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ನೀರನ್ನ್ನ ಬಳಸಿದಾಗ “ವಯಸ್ಸಾದ ಬಿಳಿ ಗಡ್ಡ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ವೃದ್ಧ 
ನೊಬ್ಬ ಅರೇ! “ಧೇಡ್‌'ರೆಲ್ಲಾ ನೀರನ್ನು ಅಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿದರಂ ಎಂದಂ ಬೊಬ್ಬೆ 
ತ ಕೆಲವೇ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಜನ ವಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಕೂಡಿ 
ಈ ಧೇಡ್‌'ರೆಲ್ಲಾ ಸೊಕ್ಕಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ | ಇವರಂ ತಮ್ಮ ಧರ ್ಮವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ವಂರೆತಿದ್ದಾರೆ, ಇವರಿಗೆ ಪಾಠ ಕಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ”.೧೪ ಎಂದಂ ಅತ್ಯಂತ ಕಠೋರ 


pe] ಆ 
ವಂತ, ಹೊಲಸಂ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬಯ್ಕಾತೊಡಗಿದರು. ನಾವೇನಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ 
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ಸ್ಥಿವಿಂತ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಕೊಲೆಗಳು ನಡೆದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವೆಂದಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಆ ಕೋಟೆ ಭಾರತ ಸರಕಾರದ ಪುರಾತತ ಎ ಇಲಾಖೆಯ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಅಡಿಯಲಿದ್ದ ಕಾರಣ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದಂ ಅಲ್ಲಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ 
“ನಾವು ಕೋಟೆ ನೋಡಬೇಕೊ ಇಲ್ಲ ಬೇಡವೊ ಹೇಳಿ' ಎಂದಾಗ, ಅಧೀಕ್ಷಕ ಹೇಳಿದ 
ನಂತೆ "ನೀವು ಕೋಟೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹಂದು ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಏನೂ ಮಂಟ್ಟೂವಂತಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಅಂಬೇಡಕರ ಅತ್ಯಂತ ಖೇದದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ನಾವು ಕೇವಲ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಸ್ಪೃಷ್ಠರಲ್ಲ, ಮಂಸ್ಲಿಮರಿಗೂ ಕೂಡ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಂ 


ಲಕಿ 


" ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮುದತ್ತ ತಿರುಗಿ ಸಹ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಆಚರಿಸಂವಂತಹ ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳು ವಂಂಸ್ಲಿಮರಿಗಷ್ಟೆ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ಸಿ ವಂತ್ತು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ರೂ ಕೂಡ. ಅಂತಹ ಮತ್ತೊಂದಂ _ 
ಘಟನೆ ಅದು ಬಾಬಾಸಾಹೇಬರೇ ಎದಂರಿಸಿದ್ದಂ. 


೧೯೧೩ ರಿಂದ ೧೯೧೭ ರ ವರೆಗೆ ಬರೋಡಾದ ಸಯ್ಯಾಜಿರಾವ ಗಾಯಕವಾಡ 
ಅವರಿಂದ ಶಿಷ್ಯವೇತನ ಪಡೆದು ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆಂದು ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಕೋಲಂ 
ಬಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ವಂತ್ತು ಲಂಡನ್‌ ಸ್ಕೂಲ ಆಪ್‌ ಇಕನಾವಿಂಕ್ಸಗೆ ಸೇರಿದರು. 
ಒಪ್ಪಂದದ ಪ್ರಕಾರ, ವ್ಯಾಸಂಗ ಮುಗಿಸಿ, ಅಂಬೇಡಕರರು ಬರೋಡಾ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತೂ. ತವ ಅಧ್ಯಯನ ವಂಂಗಿಸಿ ಬರೋಡಾ ಸೇವೆಗೆ ಸೇರಿ 
ದರು. ಆದರೆ ಬರೋಡಾ ಸರಕಾರ ಅವರ ವಸತಿಗೆಂದಂ ಏನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂದೂ ವಸತಿಗೃಹಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರಂ 
ಪಾರ್ಸಿ ಛತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಪಾರ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಅಂಬೇಡಕರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ 
ನೆಂದು ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹನ್ನೊಂದನೆ ದಿವಸ ಅವರಂ ಆಫೀಸಿಗೆ ಹೋಗುವ ತಯಕ್ಕಾರಿ 
ಯಂಲ್ಲಿದಾಗ ಹತ್ತು ಹದಿನೈದಾ ಪಾರ್ಸಿ ಜನರು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಲಾಠಿ ಮತ್ತು ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡು ಅಂಬೇಡಕರರತ್ತ ಭಯಂಕರವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾ “ಯಾರು 
ನೀನು? ಇಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಂವೆ? ಪಾರ್ಸಿ ಛತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲು ನಿನಗೆಷ್ಟು 
ಧೈರ್ಯ ? ನೀಚನೇ ಈ ಪಾರ್ಸಿ ಛತ್ರವನ್ನು ಅಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿದೆ !”೧೫ ಎಂದಂ 
ಬಯ್ಯಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರಂ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಬಂದವರ 
ವಂಂಖದಲ್ಲಿನ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅಂಬೇಡಕರರ ಜಂಗಾಬಲವೇ ಉಡುಗಿ 
ಹೋಯಿತಂ. ಅವರ ಬಾಯಿಂದ ವಕಾತೇ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೇನು ಕೊಂದು ಹುಕು 
ತ್ತಾರೇನೋ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು, ಅಂಬೇಡ್ಕರ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ “ನೀಚನೇ ನೀನಂ 
"ಹಿಂದೂ' ಎಂದು ನಮಗೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿ ಮೋಸ ವಕಾಡಿರುವಿ. ಇನ್ನು ಕ್ಷಣಕಾಲ 
ಕೂಡ ನೀನು ಇಲ್ಲಿ ಇರಕೂಡದು” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹೊರ ದಬ್ಬಿದರು. 'ಹರಕು 


ದ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೩೮ 

ಮುರುಕು ಸಾಮಾನುಗಳಂ, ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆಬಾರದ ಕಂರ್ಚಿ ಟೇಬಲ್ಲಂಗಳನಲ್ಲ ಒಂದು 
ಕಡೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರಂ. ಗಾಳಿ ಮತ್ತಿ ಬೆಳಕಿನ ಸುಳಿವೆ ಅಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ ಈ ಛತ್ರ ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂಬೇಡಕರರಿಗೆ ಬರೋಡಾದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗೆಳೆಯ 
ರಿದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಇಂಡಿಯಂನ್‌ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌. ಆತ ಕೆಂಬ್ರಿಜ್‌ದಲ್ಲಿ ಇವರ 
ಸಹಪಾಟಿ. ಕೊನೆಗೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಕೋರಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವನ ವಂನೆಗೆ 
ಹೋದರಂ. ಆ ಭೂಪ ಹೇಳಿದ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದಂ. 
ಅಂಬೇಡಕರರಿಗೆ ಅವನ ಉತ್ತರದ ಮರ್ಮ ಗೊತ್ತಾಯಿತಂ, ಅವರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಕಂಡಂ ಅವರಿಗೆಯೇ ಅನರ ಮೇಲೆ ಕೋಪ ಬಂದಂ ಅವರೆಷ್ಟು ಅತ್ತರೋ ಗೊತ್ತಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಸಿ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಮತ್ತೂ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಗಳು 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಗೊತ್ತವಕಾಡಿಕೊಂಡರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ 
ಅವರಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, ಯಾವ ವಂನಂಷ್ಕನಂ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೆ ಅಸ್ಪೃಶ ನಾಗಿದ್ದಾನೋ 


ಖಲ” 


ಆತ ಮುಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ವಂತ್ತು ಪಾರ್ಸಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನಾಗಿಯೇ 
ಇದ್ದಾನೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಆಚರಣೆಯ: ಒಂದು ಚಿತ್ರಣ ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ಎಷ್ಟು 


ಹೀನಾಯವರಾನ ! 


ರಷ್‌ Dr. Ambedkar in the eyes of the 180 million caste 
Hindus, is ‘untouchable’. A person to bring pollution if his 
Mayfair dinner - jacket should happen to brush against their 
dothis. A creature from whose touch the extreme orthodox 
must fly as though he were ೩ leper, ೩ monster whose slightest 
contact compels them to precipitate themselves into the nearest 
bath tub, to soap and pray, and pray and soap, and soap and 
pray, so that the filth of Dr. Ambedkar — (M.A. London) — the 
shame of Dr. Ambedkar — (high honours at Columbia Univer- 
sity) — the plague and scourge of Dr. Ambedkar — (special 


distinction at Heidelberg) — should be washed for ever from 
their immaculate and immortal 50015,''೧೬ 


ತ್‌ 
ತ್‌ 


ಸ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರಿಗೆ ಹಿಂದೂ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಅವರಂ 
ಪಂಚವಂರೆಂದೇ ಕರೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿದಾರೆ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಶೂದ್ರರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಅಸ | 


ಓರ ಸ್ಥಿತಿ ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಶೋಚನೀಯವಾಗಿರ 
ಬಹುದಂ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಸ್ಪೃಷ್ಕರ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೩೯ 


ಪಾಡು ಹೇಳತೀರದು. ಪೂನಾ ಪೇಶ್ವೆಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ವಂಂಂಜಾನೆ 
ವಂತ್ತು ಸಂಜೆ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರ ನೆರಳು ಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಮನೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಅವು ಅಪವಿತ್ರಗೊಳ್ಳುವ 
ವೆಂದಂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಕೇವಲ ಮಂಧ್ಯಾಹ್ನದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಊರೊಳಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತ. ಅದೂ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ವಂಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ ವಂತ್ತು 
: ಟೊಂಕಕ್ಕೆ ರುಬಾಡು ಕಟ್ಟೆ ಕೊಂಡಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಂ ಹಾದಿಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಗುಳಂ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಜೋತಂಬಿದ್ದ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಗುಳಬೇಕಂ. 
ಮತ್ತ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಅವನ ಪಾದದ ಗುರುತು ಬೀಳಬಾರದು. 
“ಮಹಾತ್ಮಾ ಜ್ಯೋತಿರಾವ ಫುಲೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇಂಥ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ನಾಟಕ 
ವನ್ನ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಆಡುವ ವಂಖಾಂತರ ಜನರಲ್ಲಿಯ ಮೌಢ್ಯವನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಎಣಿಸಿ ನಾಟಕವಾಡಲಂ ಕೆಲವರು ಯೋಚಿಸಿದರಂತೆ. ಆದರೆ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನ ಪಾತ್ರವಹಿಸಬೇಕಿದ್ದ ಪಾತ್ರಧಾರಿ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ ಮತ್ತು 
ಟೊಂಕಕ್ಕೆ ರುಖಾಡು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ರಂಗ ವಂಂದಿರದ ಮೇಲೆ ಬರಲಂ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದನಂತೆ”. 


(ಓದೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದಲಿತರನ್ನು ಶೋಷಿಸಿ ಅವವರಾನಗೊಳಿಸಿದಷ್ಟು 
` ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧವರ೯ದವರಂ ತಮ್ಮ ಜನರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಗಳ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾವರಾಜಿಕ ಇತಿಹಾಸ ದಲಿತರ ಶೋಷಣೆಯ ಇತಿಹಾಸವಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದೂಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅನಾಗರಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಡಾ. ದಯಕಾನಂದ ವಣಾನೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. “ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಕೇವಲ ಧರ್ಮುವಾಗಿರದೇ ಶೋಷಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶೋಷಣೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ”೧೭ ಎಂದು 
ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂ ಧವರ೯ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಂಬಂಧ 
ಯಂಜಮಾನ ಮತ್ತು ಗಂಲಾವಂರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧದಂತೆ ಇರಂವದೆಂದು ಹೇಳಿದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ, "ಒಂದು ದೇಶ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶವನ್ನಾಳಂವದು ತಪ್ಪು' ಎಂದು 
ಜೆ. ಎಸ್‌. ವಿಂಲ್‌ನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನ ಕಂಠಪಾಠ ವರಾಡಿದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರಿಗೆ, "ಓಂದು 
ವರ್ಗ ವಂತ್ತೊಂದಂ ವರ್ಗವನ್ನಾಳುವದೂ ತಪ್ಪು' ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿ 
ಗರ ಡಂಭಾಚಾರ ಕಂಡಂ ರೋಸಿ ಹೋದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, "Every 
Hindu is a Social Tory and Political radical’ ಎಂದು. ಇಂಥ 
Social Tory ಗಳ ಹಿಡಿತದಿಂದ ತನ್ನ ಜನರ ವಿಮೋಚನೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಂಸಿದ 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವಿರತವಾಗಿ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿಂತಂ. 


೪೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 

ಆದರೆ ಈ ಹೋರಾಟ ಏಕವಂಂಖವಾದರೆ ಸಾಲದಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಕೇವಲ ದಲಿತರೇ ನಿರ್ಮೀಸಿಕೊಂಡದ್ದಲ್ಲ. ವಂತ್ರ್ತೂ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಜವಾಬ್ದಾರರಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಂವ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಆತ್‌'ದೇಶದ ಹಿಂದೂಗಳು 
ತಮ್ಮ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿರ್ಮಿಸಿದಂಥ ದೂರ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಸವರ್ಣೀಯಂ 
ಮನಸ್ಸುಗಳಂ ಕಲುಷಿತಗೊಳ್ಳೂವ ಮೂಲಕ ಅವರ ವೆಂದುಳಿಗೆ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ ಹಿಡಿಯುವ 
ವಂೂಲಕ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಭಯಂಂಕರ ರೂಪು ತಳೆದಿದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಈ ಅಮಾನ 
ವೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ವಿವಂಂಕ್ತಿ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸುಗಳ ರಿಪೇರಿ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ.”ಂ೮ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರಂ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು, ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೂ ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಓದಲೆಂದಂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಮಾತ್ರ ಶೂನ್ಯ. ಸವರ್ಣೀಯರಿಂದ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ ಮಂಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬರದಾಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ತವ್ಮಾ ಹೋರಾಟದ 
ದಿಕ್ಕನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕಾಯಿತಂ. ದಲಿತರನ್ನೂದ್ದೇಶಿಸಿ "“Se1f clevation is not 
achieved by the blessings of others but only by one’s own stru- 
ggle and deed.” ಎಂದಂ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. 


ಪುಣೆಯ ಕಾಳಾರಾಂ ಮಂದಿರ ಪ್ರವೇಶ ವಂತ್ತ ಚೌಡರ ಕೆರೆಯ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ 


ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಗಳು ಅದೆಷು ), ಕ್ರೂರಿ ವಂತೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬಂದನ್ನ್ಣ ಅಂಬೇಡ 
ಕರ ಮನಗಂಡರಂ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಅವರ ಹೋರಾಟ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಲಂ 
ಇಂಥ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗಿತ್ತ್ತಿ. ಆದರೆ ಚೌಡರ ಕೆರೆಯ ನೀರನ್ನು 
ಮಂಟ್ಟಿದಾಗ, ಚಳುವಳಿ ಹಿಂಸೆಯ ದಾರಿ ಹಿಡಿಯಿತು... ಚೌಡಾರದ ಹಿಂದೂ 
ಗೂಂಡಾಗಳಂ ಮಾರಕ ಆಯಂಧಗಳಿಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅವರ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳನ್ನು 
ಚುಚ್ಚಿದರು. “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ವಂಟ್ಬಿ ಮೈಲಿಗೆಯಾದ ನೀರನ್ನು, ನೂರಾಎಂಟು 
ಕೊಡ ಆಕಳ ಮೂತ್ರ ಮತ್ತೂ ಶೆಗಣಿಯನ್ನು ಕೆರೆಗೆ ಚೆಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಲಾಯಿತಂ. 
ಅಂದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿಂತಾ”5೦ “ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸ ಶರ ಆಸಿತ 
ಶಗಣಿ ಮತ್ತು ವಂೂತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೀಳಾಗಿದೆ” ಎಂದಂ. 'ಪರಕೀಹಂರಾದ 
ಹಾ ಬಂಗ ಬೀ 
ಸ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರನ್ನು ನಾಯಿಂ, ಹಂದಿ 

ಗಳಿಗಿಂತ ಕೀಳಾಗಿ ಕಾಣುವದನ್ನು ಕಂಡು ರೋಸಿ ಹೋದರು. ವಂಂಂದಿನ ಹೋರಾಟ 


ದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಂದಿರ ಪ್ರವೇಶದ ಹೋರಾಟವನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರು. *ನಿಕಾಲ್‌ 
ಇ [XN 4 ಹ 


೪" ಇ 2 
ಬೆರ್ಮೆ ಹೇಳಂವಂತೆ, “......... enlightned rulers and statesmen, who 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೪೨ 


have thrown open temples to all comers. But what happens ? 
As soon as the untouchables flock in, the orthodox flock out. 
The temple becomes an ‘untouchable’ temple, it is tainted, 
unholy, and as such it ceases to be an object of reverence even to 
the untouchable themselves’”’.90 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಹಿಂದೂಗಳೇ ಅಲ್ಲ! 


೧೯೩೬ ರ "ಯೋಲಾ' ಸಮಾವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಇನ್ನು ವಂಂಂದೆ ಗುಡಿ- 
ಗುಂಡಾರಗಳು ಮತ್ತೂ ವಂಂದಿರಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ತವ್ಮೆ ಹಣ ವಂತ್ತು ಸವಂಯಂ 
ವನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡಬಾರದಂ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಹಿಂದೂಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬಂ 
ದನ್ನು ಸವರ್ಣೀಯರೇ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸಾರಿದರು. 
ನಾನು ಹಿಂದೂ ಆಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವೆ; ಆದರೆ, ಹಿಂದೂ ಆಗಿ ಸಾಯಲಾರೆ” ಎಂಬ 

ಐತಿಹಾಸಿಕವಾದ ತೀರಾನವನ್ನು ಸಹ ಅಂಬೇಡಕರ ಈ ಸವಕಾವೇಶದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಂ 
_ ಕೊಂಡರು. ಓಂದೂ ಧರ್ಮವೆಂಬಂದು ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಮನೆ ಇದ್ದಹಾಗೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದವರೆಲ್ಲ ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗುವದಂ ಖಚಿತ.” ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ “ನವಗೆ ಕರಂಣೆ ತೋರದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸವರಾನತೆ ನೀಡದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನೀವೇಕೆ ಗಂಲಾವಂರಾಗಿ ಬದಂಕಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೀರಿ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವವರೆಗೆ ನಿವ್ಮ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಿದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
«47008096 of untouchability your merrit go unawarded, there is 
no appreciation of your mental and physical qualities -.. -. 

. ~---untouchability is a curse that has ruined your worldly 

existence, honour and name”’.5೨ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು 
ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿದಾಗಲೇ ನಿವ್ಮ ಉದ್ಧಾರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನ ಭಿಕ್ಷೆ 
ಬೇಡಿ ಪಡೆಯದೇ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಿ ಪಡಿಯಿಂ” ಎಂದಂ ದಲಿತರಿಗೆ ಕರೆಕೊಟ್ಟರಂ. 


ಅಂಬೇಡಕರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಂತರ : 


೧೯೩೫ ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೩ ರಂದಂ “ನಾನು ಹಿಂದೂ ಆಗಿ ಹಂಟ್ಟಿರಂವೆ ಆದರೆ 
ಹಿಂದೂ ಆಗಿ ಸಾಯಲಾರೆ” ಎಂದಂ ಘೋಷಿಸಿದಾಗ ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಅಂಬೇಡಕರರತ್ತ 
ಉಸಿರಂ ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದಂ ನೋಡಹತ್ತಿತ್ತು. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಆಳುವ ವರ್ಗ 
ಗಳ ಮತ್ತು ಸವರ್ಣೀಯರ ಬದುಕಿನ ಬೆನ್ನೆಲಬಂ ಆಗಿದ್ದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರತಿ ವಂತಾಂತರ 


ಕೈಗೊಂಡರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಚಿಂದಿಯಾಗಂವದೆಂದಂ, ಗಾಂಧೀಜಿ ವಂತ್ತು ಇತರ 
ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ ನಾಯಕರು ಚಿಂತಿಸಿದರು. ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದವರಂ ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನೂ 


P< 


೪೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ತವಮ್ಮ ಧರ್ಮದತ್ತ ಸೆಳೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರಂ. ಆದರೆ ಧವರ್ಕ್ಶಾಂತರವೆಂಬುದು 
ಅಷ್ಟು ಸಂಲಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ದಲಿತರು ಇನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರಂ. 
ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈ ಧರ್ಮದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ನರಳಿದರೂ, ಒಮ್ಮೆಲೆ ಇದನ್ನು 
ತೊರೆಯುವಷ್ಟು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರನ್ನಾ 
ಗಿಸದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಧವರ್ಕಾಂತರ ವರಾಡಂವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ತಾನಂ 
೧೯೩೬ ರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಘೋಷಿಸಿದರೂ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ ೧೯೫೬ ರ ವರೆಗೆ ಕಾಯಂ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ (೨೦) ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದರಂ. ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ ವಂತಾಂತರಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಯ್ದಂಿಕೆೊಂಡರು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮುವನರ್ಲ್ನ ತಾವೇಕೆ ಆಯ್ಕೆ ವಣಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆಂಬುದಕ್ಕೆಂತ ವಂಂಂಚೇ ಅವರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಧರ್ವ ಹೇಗಿತ್ತೆಂದು 
ನೋಡೋಣ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮವಿರೋಧಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಯ ಡಂಬಾಚಾರವನ್ನು ವಕಾತ್ರ ಅವರು ಎಂದೂ 
ಸಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಂಬೇಡಕರರ ಹೋರಾಟ (೧೯೧೮ ರಿಂದ ೧೯೫೬ ರ ವರೆಗೆ) ಹಿಂದೂ 
ಸ ಆ ಸುಧಾರಿಸಂವದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಪ್ರಥಮ ಹಂತದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಜಾತಿವಾಚಕ ಹೆಸರಂಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸುವದು, ಜನಿವಾರ ತೊಡಿಸಂವದಂ. 
ವಂತ್ತು ಮಂದಿರ ಪ್ರವೇಶಗಳ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳು ವ ವರಖಾಂತರ 
ಸ್ಪೃಶ್ಯರೆನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮೇಲೆತ್ತುವದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ 
ಪರಿಯಾದ ಹೋರಾಟ ಸ ಸರಿಬರಲಿಲ್ಲ. ವಂತಂ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ 

ಸ್ಪ ಘರ ವಂೂಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ವರಾಡಂವ ಸಿ ಒತಿಯಲ್ಲಿ ಇರದ ಕಾರಣ 
ಅಂಬೇಡಕರ ಮನಸಾರೆಯಾಗಿ ಈ ತೆರನಾದ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಕೊಟ್ಟರು. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಮುಟ್ಟಿದ ನೆಲ ಜಲ ಅಸ ಸ ಶ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ಅವರು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ 
ಮಂದಿರಗಳಂ ಮತ್ತು ದೇವರುಗಳು ಅಸ್ಪ 'ಶ ್ಟವಾದಾಗ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ ರಾಜಕೀಯ 
ಹಕ್ಕುಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ತಯ್ಯಾ ರಾದರಂ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಮ ಸಿಕ್ಕ ಮೇಲೆ 
ನೆಹರು ವಂಂತ್ರಿವಂಂಡಲದಲ್ಲಿ "ಹಿಂದೂ ಕೋ ಬಿಲ್‌' ಮಂಡಿತ ಅವರ 
ಉದ್ದೇಶ ಮಃ ಮಸೂದೆಯನ್ನು ತರಂವ ಮಂಖಾಂತರ ಕಾನೂನಿನ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಧಾರಿಸಂವುದೇ ಆಗಿತ್ತು, ಇದಂ ಅವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಕೊನೆಯ ಅವ 
ಕಾಶವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಪಾರ್ಲಿವೆಂಂಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ವಂಸೂದೆ ಬಿದಂಹೋದಾಗ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮ ರಾಜೀನಾಮೆ ನೀಡಿ ವಂಂತ್ರಿವಂಂಡಲದಿಂದ ಹೊರಬಂದರಂ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಧಾರಿಸುವ ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಇತಿಹಾಸದಂದಕೂ 
ಯಾರೂ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. nh 


"ಚಾ ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೪೩ 
ಅಂಬೇಡಕರರ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : 


ತವಮ್ಮ ನಿರಂತರ ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲವಾಗಿ ಅಂಬೇಡಕರ ತಮಗೆ 
ಎಂತಹ ಧರ್ಮ ಬೇಕೆನ್ನುವದನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡರಂ. ಮತ್ತು ಆ ಧರ್ಮದ 
ಮುಖಾಂತರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಏಳ್ಗೆಯಾಗುವದನ್ನೂ ಕೂಡ ಬಯಂಸಿದರು. ಈ ಕೆಳಗಿನ 


ಅಂಶಗಳು ಅವರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳಾಗಿದ್ದವು : 


107” ಮುಕ್ತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ ಅವಶ್ಯಕ. 


೨... ಧರ್ಮವು ಮಾನವನ ಜೀವನದ ಸುತ್ತ ಸುತ್ತಬೇಕೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮ. ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ನರಕದತ್ತಲ್ಲ. 


ಹೀ ದೇವರನ್ನು ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದಂವನ್ನಾಗಿ ವಕಾಡುವದಂ ತಪ್ಪ. 


೬೪.” ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು ನೈತಿಕತೆಯೇ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದಂ 
ಆಗಬೇಕಂ. 


೫. ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯುಗಳಂ ಹೊಸ ವಂತ್ತೂ ಸಂಖದಾಯಂಕ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮೀಸಲಂ ಉಪಯೋಗವಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ವಿಶ್ವ, ದೇವರು ಮತ್ತು 
ಅಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 


೬. ಅಶಾಂತಿ ವಂತ್ತು ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಆಶೆ. ಆ ಆಶೆಯಂನ್ನ್ನ 
ತೊರೆದು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾರ್ಗ ಹಿಡಿಯಬೇಕು. 


೭. ಖಾಸಗಿ ಮೂಲಿಕತ್ವದ ಆಸ್ತಿ ಕೇವಲ ಒಂದಂ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಕಷ್ಟವನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತದೆ. 


೮. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಂನಿಶ್ಚಯಂ (17881118010) ವಾದಂದಲ್ಲ. ಯಕಾವ 
ಕಟ್ಟಳೆಗಳೂ ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಲೇ 
ಬೇಕಂ. 


"ರ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ "ಸನಾತನ'ವಲ್ಲ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಬದಲಾಗಲೇ 
ಬೇಕು. 


ಕ ಭಾತಿರ ' 
ಚ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾತಿರ ' 


ಮತಾಂತರಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವೇ ಏಕೆ? 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ವವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದಂ ಪ್ರರೋಹಿತಶಾಹಿ ಮತ್ತು 
ಜಾತಿವಾದಿಗಳ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ತಡೆದಂ ಭಾರತೀಯಂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ, ಸಹ 
ಬಾಳ್ವೆ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆ ತರಲು. ಹಿಂದೂ ದರವು ಕೇವಲ ಗೊಡ್ಡು ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರ ವಂತೂ ವೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತರೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಅಹಿಂಸಾ, 
ಸಮಾನತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಂತ್ತು ಸಹೋದರತೆಯ ಅಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 
ಗೌತವಂ ಬಂದ್ಧ, ದೇವರು, ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆ, ಯಂಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿ, ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ 
ಮತ ಕರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ 
ಸಂಸ್ಥಾಪಕರ ಜೊತೆ ಬಂದ್ಮನನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಆತ ನಿಗರ್ವಿ. ಕೈಸ್ತ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರವಾದಿ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತ ತಾನಂ ದೇವರ ಮಗನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರೆ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರವಾದಿ ವಂಹವ್ಮಾದ ಪೈಗಂಬರ ನಾನು ದೇವರ ಕೊನೆಯ ದೂತನೆಂದಂಕೊಳಂ್ಫ 
ತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಕೃಷ್ಣ ನಾನು "ದೇವಾದಿ ದೇವ'ನೆಂದಂ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಾವೇ ಮೋಕ್ಷದಾತರೆಂದಂ ಕರೆದಂಕೊಂಡರೆ, ಬಂದ್ಧ ವರಾತ್ರ "ನಾನು 
ಮಾರ್ಗದಾತ' ಎಂದಂ ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಶೂದ್ರರಿಗೆ, ಅತಿಶೂದ್ರರಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ತನ್ನ 
ಬಾಗಿಲಂ ಮಂಚ್ಚಿತ್ತೊ ಅವರಿಗೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಬಾಗಿಲಂಗಳು ತೆರೆದವು. ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ ಧರ್ಮ. ಅದಂ ಬಹು ಜನ ಹಿತಾಯ ಬಹು ಜನ 
ಸುಖಾಯ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ ಬಾಳಂ, .ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಪಾಲು ಎಂಬ ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಕೇವಲ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ (ಪುರೋಹಿತ) 
ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಂಬೇಡಕರ ಹೇಳಿದರು. ೧೯೫೬ ಮೇ ತಿಂಗಳು ಅವರು 
ಬಿ.ಬಿ.ಸಿ. ಲಂಡನ್‌ದಿಂದ ತಾವೇಕೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಸೇರುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಾರ 
ಜನ ಮಾಡಿದರು. ತಮ್ಮ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರಂ 

ದ್‌ ಔ 

ಬಂ ರ್ಯಾ : ಕರುಣಾ ಮತ್ತ ಸಮಂತಾ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ವಕಾರಂ 

ಜಿ" \ ು. ತನ್ನ ಜನ ಬೌದ್ಧಧರ್ವವನ್ನು ಸೇರುವ 


ವ 
ನಗ್‌ ತಣು ಅದರ ಕೆಳಗೆ ಒಗ್ಗಟ್ಟುಗಿ ಆಳುವ ವರ್ಗವಾಗಂವರೆಂದು ಅಂಬೇಡಕರ 
ಎ 


ಬೌದ್ದಧವ 2 ಇ 
ಧರ್ಮ ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧರ್ಮ: ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ 


ಬೌದ್ದಧರ್ಮ್ವು ಸ 
ಧ ಸಮಾನವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮನ್ಹಯಂ ವಂತ್ರ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ 
ಭಾರತವನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಿತಂ. 


~~ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗಗಳ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಧರ್ಮ; ಆದಂ ಜನರ 


ಮ್‌ 
ಸ 


ಡು. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೪೫ 


ಮೇಲೆ ಬಲವಂತವಾಗಿ ಹೇರಿದ ಧವರ೯ವಲ್ಲ. ಜನರೇ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮ; ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ್ತು ಧರ್ಮ, 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಅಂತರಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತೂ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಖ್ಯಾತಿ - ವಂಂತಾದ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಪಾರ ಅಂತಃಶಕ್ತಿಯನ್ನಿ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಹೊರಗೆಡಹಿತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೂ ಭಾರತವನ್ನು ಒಂದು ವಂಹಾನ್‌ ಇಪ್ರ್ರವನ್ನಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಬೆಳೆಸಿದಂತೆ 
ಬೇರಾವ ಧರ್ಮವೂ ಬೆಳೆಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ”. ಈ ಅಂಶ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬರಿಗೆ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡಿದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನಲ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ ನುಂಗಿ ನೀರಂ ಕಂಡಿಯಿಂತಂ. ಬಂದ್ಧನನ್ನ. ವಷ್ಲೂಏನ ಅವತಾರವೆಂದಂ 
ಘೋಷಿಸಿತು. ಆದರೆ ತಾನಂ ಹಂಟ್ಟಿದ ನಾಡಿಗಾಗಿ ದೇಶದ ಸಮಗ್ರತೆಗಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ "ಬಂದ್ಕ ಮತ್ತೂ ಅವನ ಧರ್ಮ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರಂಜ್ಞೀವನಗೊಳಿಸಿದರಂ. 


ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಶರಣು : 


ಸಪ್ಟಂಬರ್‌ ೨೩, ೧೯೫೬ ರಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಒಂದಂ ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡಿ ಈ 
ದೇಶದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ದವಂನ ಮಾಡಿದ ಕ್ರೂರ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ 
ಸಮತಾ ಸವಕಾಜದ ನಿವರ್ಕಾಣಕ್ಕೆ ತಾವೆಲ್ಲ ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೪, ೧೯೫೬ ರಂದಂ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಿ ಟ್ರೀಕರಿಸಂತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದರಂ. ಧವರ್ಕಾಂತರದ ಮಂಂಚಿನ 
'ದಿನ ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಕೆಲವು ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರು, ನೀವು 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಸೇರಂವ ಔಚಿತ್ಯವೇನು ? ಎಂದು ಅಂಬೇಡಕರರಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ 
“ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಶೋಷಣೆ ವರಾಡಿದ 
ನಿವ್ಮೂ ಮುತ್ತಾತರನ್ನೇ ಕೇಳಿ” ಎಂದಂ ಖಾರವಾಗಿ ನುಡಿದರು. ಕೇವಲ ಕೆಲವೇ 
ಕೆಲ ಸವಲತ್ತೂಗಳಿಗಾಗಿ ನಾವು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಕೊಳಚೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ನಾವು ನಮಗಿರಂವ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಈ ದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. 
ಅವರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಾಗಲಂ ಬಯಸುತ್ತಾರೆಯೇ ? ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಕೇಳಿದರು. 
ಧರ್ಮ ಮಾರಾಟದ ವಸ್ತೂವಲ್ಲ ಎಂದಂ ಹೇಳುವ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸೇರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಮಂಖ ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅದು ಅಂಬೇಡಕರರ ಅಪ್ಪಟ 
ದೇಶಾಭಿವಕಾನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಂತ್ತದೆ. 1 shall choose only least 
harmful way for the country and that is the greatest benefit. 1 am 

conferring on the country by embracing Buddhism ಎಂ ಕ «°°» 
Buddhism is part of Bharatiya (not Hindu) culture. 1 have 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೪೬ 


taken care that my conversion ಜ್‌ not harm the tradition, 
culture and history of this land. 33೨೩ ಉಬೇಡ್ಕರರ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಭಾರತದ ಇತರ ನಾಯಕರಿಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ Fi ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ 


ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅಂಬೇಡಕರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ: 


ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ವಂತ್ತು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸವನ್ನೇನು 
ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡಕರ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಬಂದ್ಕನ ತರುವಾಯ ಉಚ್ಛಾ,ಯಂ 
ಸ್ಥಿತಿಗೇರಿದ್ದ ಬೌದ್ಧಧವರ೯ದ ವಿರಂದ್ಧ ಸೆಣಸುವದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ವಂಂಸ್ಲಿಂ 
ದಾಳಿಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ನುಚ್ತಿನೂರಾಗಂವದರಲ್ಲಿತ್ತಿ. ಅಷ್ಟ ರಲ್ಲೇ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಆಳ್ವಿಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಅದಂ ಸಮಾಧಾನದ ಉಸಿರು ಬಿಟ್ಟಿತಂ. ಯಾವುದೇ 
ಈಸ ಆಳ್ವಿ ಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಬಲಾಢ್ಕ 
ವಾಯಿತಂ. ಜಸ ಸ್ವಾವಿಂ ನ್‌ ತ್ನ ಒಂದಂ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನೇ ನೋಡೋಣ. 
“ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಸ್ಮಾನವನ್ನೂ ಕಾನೂನಿನ 
ಬಲವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿತು. ಜಾತಿ ಭೇದಗಳು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಉಗ್ರವಾದವು. 
ಜಾತಿ ಕಟ್ಟಳೆಯೇ ಎಲ್ಲು ಹಿಂದೂಗಳಿಗೂ ಅಲಿಖಿತ ಸಮಾನ ಕಾನೂನಾಯಿತು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮದ ಸತ್ವ ಕ್ಷೀಣಿಸಿದರೂ ಅದರ ರೂಪುಗಳಂ ಹರಳಂಗೊಂಡವು. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೆ ಕಾನೂನಂ ರಾಜಕೀಯಂ ಆರ್ಥಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿದ್ದರಿಂದ ಅವು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಇಂಡಿಯಾದ ಕಾಯಿಂದೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟವು”. 


ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು ಸಹ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ ಬೆಳೆಯಿತು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 

ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರ ಶ್ರವಂದ ಫಲವನ್ನು ಉಣ್ಣ೧್ಣವಂತೆ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಗಳ ದಂಷ್ಪಕೂಟ ಹಿಂದಂಳಿದ, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ 
ವಂತ್ತು ದಲಿತರ ವಂತಗಳಿಂದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತವ್ಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಡಿದುಕೊಣಿಡಿದ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜಾತಿ ವಿನಾಶವಾಗಂವವರೆಗೂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾನೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಡ 
ಬಂದ ಹೇಳಿದ್ದರು. ದಲಿತರ ವಂತ್ತೂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಕೆಲವೆ ಬೇಡಿಕೆಗಳು 
ಬ್ರಿಟಿಷರ ಎದುಗಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ ನಾಯಕರಂ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. 
pe Fed: ಸ do the Hindus stand for ? Are they 
el ಹಸರ ಸ are they fighting for 70೪೫೮೯ 7೨೪ 
ಸ್ಸಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅದಂ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ 

ಅಧಿಕಾರ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದಲಿತರ ಮತ್ತೂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು 


ಡಾ; ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೪೭ 


ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ (ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗೆ) ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನೀಡಿದರೆ ಅವರಂ ಬೇರಾವ 
ಜನಾಂಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕರೂ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳೂ ಆಗಂತ್ತಾರೆ' 
ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರಂ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸವಂರದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರಿಗೆ ವೇದ, ಸ್ಮೃತಿ, ರಾವಕಾಯಂಣ ಮತ್ತಾ 
-ವಂಹಾಭಾರತ, ಗೀತೆ ಮಂಂತಾದವುಗಳೇ ವಕಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾದವು. ಶೂದ್ರರ 
ತಲೆ ಕಡಿದಂ, ಭೋಗವಿಲಾಸದ ವಂತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ವಂರೆತು, ಸ್ರೀ 
ಕುಲವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೀಳಾಗಿ ಕಂಡ "ರಾಮ' ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರಿಗೆ ಆದರ್ಶನಾದ. . ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ರಕ್ಷಣೆಗಿಂತ ಗೋರಕ್ಷಣೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರ ವಂಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯವಾಯಿತು. ಸೆಕ್ಕೂಲರ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಕಾಂಗ್ರೆಸ ಹಿಂದೂ ವಂಹಾಸಭೆಯಡಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಧಿವೇಶನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸಿತು. ಅದಂ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಅಸಮಾನತೆಯ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ವಂತ್ತು ಜೀವವಿರೋಧಿಯಾದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂತಂ. ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಅಂಬೇಡಕರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನಿಂದ ದೂರ ಉಳಿದರಂ 


ವಂತೂ ತನ್ನ ಜನರಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಿದರಂ. 


ಉಪಸಂಹಾರ : 


ಒಟ್ಟಾರೆ, ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಶೂದ್ರ ಮತ್ತಾ ಅತಿಶೂದ್ರರ ಏಳ್ಗೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಒಂದು 
ಸ್ಕೂಲ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಸವೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗ ಧರ್ಮಗಳ 
ಕಂರಿತೇ ಇದೆ. ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಇಂಥ ಒಂದಂ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡು 
ವುದು ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾದ ಕಾರ್ಯ. ಅದು ಕೇವಲ ಒಂದು ಮಂಖವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ಹಾಗೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವರ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನುಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರ ವಿಚಾರಗಳ ಜೊತೆ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಧಾರಕ ವಿಚಾರಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹಿಡಿಸಂವ 
ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹಾಳಂ ಮಾಡಲಂ ಕರೆಕೊಟ್ಟರಂ 
ಎಂದು ತಪ್ಪುತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಅಂಬೇಡಕರರಂ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
ವರ್ಣವ್ನವಸ್ನೆ ವಂತ್ತು ಜಾತಿಪದ್ದತಿ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶತೆಗಳನ್ನ.. ಈ ಎಲ್ಲ ಅನಿಷ್ಟ 
ಶೆ ಛು ಇಡಿ ಇ ಣಿ 
ಗಳು ಹಂಟ್ಟಿದ್ದಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು "kl brahma- 
nism and save Hinduism” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೪೮ 

ಪೂರ್ವಪೀಡಿತ ಕಲ್ಪ ನೆ ತೊರೆದಂ ಓದಂವದಂ ಬಹಂ ವಂಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮದ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವ ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರಂ "ಆ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ದೇಶ ದಾಸ್ಯವಾಯಿತಂ' ಎಂಬ ಮಾತು ಎಷ್ಟೂ ಮನೋಜ್ಞಕಾರಿ 
ಯಾಗಿದೆ ! ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧರ್ಮ ಜನರ ಸಾಮೂಹಿಕ ಬದಂಕಿಗೆ ವಂತಂ, ಅವರ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿ ಗೆ 
'ಮಾರಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೊ ಜನ ಪರಕೀಯಂರಂ ಆಳಿದರಂ. 
ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನಂಷ್ಯ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ ವಂತ್ತೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನಲ್ಲ ಕಳೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ ಬಲಹೀನನಾಗಿ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಶರಣು 
ಹೋಗಂತ್ತಾನೆ. ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಧಾವಿಂ೯ಕ ಅವಕಾಶಗಳು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮನಾಗಿರಬೇಕಂ. 
ಆದರೆ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಗಾರರಂ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಇಂದು ದೇಶ ಹೊತ್ತಿ 'ಉರಿಯಂತ್ರಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವೂಲಕಾರಣ ಅಸಮಾನತೆ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರಂವ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತಿ ನಿಜ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲದ 
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ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸು. ಹೀಗಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಬಹಳ 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಆಗಂವ ಕಾಲವೂ ದೂರ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


೧]. ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ, "ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ತಾತ್ವಿಕತೆ' ಬೆಂಗಳೂರು, ೧೯೯೦. ಪಿಪಿ ಪುಟ ೮ 


೨] ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌, “ರೈಟಿಂಗ್ಸ್‌ ಹಿ ಸ್ಟೀಚಿಸ್‌” ವ್ಯಾಲೂಂ. ೩, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಸರಕಾರ 
೧೯೮೭, ಪುಟ ೨೫ 


೩] ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೧ ನೋಡಿ, . ಪುಟ ೯ 
೪] ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೨ ನೋಡಿ, ಪುಟ ೩೭ 
೫] ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೧ ನೋಡಿ, ` ಪುಟ ೧೩ 


೬] ಸ್ವಾಮಿ ಧರ್ಮತೀರ್ಥ, "ಹಿಂದೂ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ ಇತಿಹಾಸ" (ಅನು. ಭಗವಾನ) 


ಮಹಿಮ, ಮೆ ಸೂರು, ಪುಟ ೩೪೧ 


ಓ] ಗಂಗಾಧರ ಮೂರ್ತಿ, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೧,, ಪುಟ ೧೧ 
೮] . ಭಗತ್‌ಶರಣ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, "ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಶೆ ಕ್ಲೇಷಣೆ' 
ನವಕರ್ನಾಟಕ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಪುಟ ೩೨೩ 
೯] ಅಂಬೇ ಬ್ಬ 
ಡ್ಕರ ಬಿ. ಆರ್‌, “ರೈಟಿಂಗ್ಸ್‌ & ಸ್ಪೀಜೆಸ್‌' ವ್ಯಾಲೂಂ. ೪ ಮಹಾರಾಷ್ಟ, ಸರಕಾರ 
೧೯೮೭, ಪುಟ ೩೨೩ | 
೧೦] ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌, ರಾಮಕ ಷ್ಣ 


(ಅನು,) ಹೊಸದಿಕ್ಕು ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು, 
ಪುಟ ೪ 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ೪೯ 


೧೧] 
೧೨] 


೧೩] 


ತ 


ಸ್ವಾಮಿ ಧರ್ಮತೀರ್ಥ, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೬ ನೋಡಿ, ಪುಟ ೯ 


ಬೆರ್ಮೆ ನಿಕಾಲ್ಸ, "ವೆರ್ಲಿಕ್ಟ ಆನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಥ್ಯಾಕರ ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ' ಬಾಂಬೆ ೧೯೪೬, 
ಪುಟ ೬೭ | 


ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌, "ಅನಿಹಿಲೇಶನ್‌ ಆಪ್‌ ಕ್ಯಾಸ್ಟ' ಆನಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸದನ, 
ಅಲಿಗಡ್‌ ೧೯೮೯, ಪುಟ ೪೩ 


ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌., “ವೇಟಿಂಗ್‌ ಫಾರ ಎ ವೀಸಾ' ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಬಾಂಬೆ 
೧೯೯೧, ಪುಟ ೨೨ 
ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌., “ವೇಟಿಂಗ್‌ ಫಾರ ಎ ವೀಸಾ' ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಪಬ್ಲಿಕೇಶನ್‌, ಬಾಂಬೆ 
೧೯೯೧, ಪುಟ ೧೪ 

ಬೆರ್ಮೆ ನಿಕಾಲ್ಸ್‌, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೧೨, ಪುಟ ೩೦ 

ಮಾನೆ ದಯಾನಂದ, “ಧರ್ಮ, ದಾಸ್ಯ, ಧರ್ಮಾಂತರ' ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಅಂಬೇಡಕರ ವಿಚಾರ ಸಂಕೀರಣಕ್ಕೆ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ, ಪುಟ ೨ 


ಕಲ್ಲೋಳಿಕರ ಎಸ್‌. ಕೆ., “ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡಕರ' 
ಮಂಗಳೂರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಅಂಬೇಡಕರ ವಿಚಾರ ಸಂಕೀರಣಕ್ಕೆ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ 
ಪುಟ ೬ 

ಕೀರ ಧನಂಜಯ, “ಅಂಬೇಡಕರ ಲೈಫ್‌ ಆಂಡ ಮಿಶನ್‌' ಪಾಪ್ಕೂಲರ ಪ್ರ., ಬಾಂಬೆ 
೧೯೮೧, ಪುಟ ೭೩ 

ಕೀರ ಧನಂಜಯ, "ಅಂಬೇಡಕರ ಲೈಫ್‌ ಅ್ಯಂಡ ಮಿಶನ್‌' ಪಾಪ್ಕೂಲರ ಪ್ರ., ಬಾಂಬೆ 
೧೯೮೧, ಪುಟ ೭೩ 

ಬೆರ್ಮೆ ನಿಕಾಲ್ಸ್‌. ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌ ೧೨, ಪುಟ ೩೩ 

ಕೀರ ಧನಂಜಯ, ರೆಫೆರೆನ್ಸ್‌"-೧೯, ಪುಟ ೨೭೩ 

ಭಾರಿಯಲ್‌ ಚಂದ್ರಾ, “ಸೋಶಿಯಲ್‌ & ಪಾಲಿಟಿಕಲ್‌ ಐಡಿಯಾಸ್‌ ಆಫ್‌ ಬಿ. ಆರ್‌. 
ಅಂಬೇಡಕರ' ಆಲೇಖ, ಜೈಪುರ ೭೭, ಪುಟ ೨೪೭ 

ಅಂಬೇಡಕರ ಬಿ. ಆರ್‌., "ಮಿ. ಗಾಂಧಿ ಆಂಡ ಇಮ್ಯ್ಮಾನ್ಸಿಪೇಶನ್‌ ಆಪ್‌ ಅನ್‌ ಟಚ್ಚೇಬಲ್ಲ್‌' 
ಪುಟ ೭೩ 


ಫೆ 


ಅಂಬೇಡಕರರು ಕಂಡಂತೆ : ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ, ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ನ 
ವರ್ಗಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆ 


ಮ ಾ್ರಾರಘಾಗಸರ್ಮಾಪಾರ್ಥಂ 
ಬಂಗ ಬಾ ಜಾ ಆ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಮೂಲ : ಬಿ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ : ಎ. ಮುರಿಗೆಪ್ಪ 


ಸಾರಾಂತ 


ತ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ ವಿರುದ್ಧ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
`` ಯಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂತಹ ಪಂದಿ ದತ ಕೊಂಕುಧೋರಣೆ ಹಾಗೂ ಮೌಲ್ಕ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಪರಿಚಯಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ವರ್ಗಹೋರಾಟವು ಸಾವರಾಜಿಕ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಗಂಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದು ಲೇಖನದ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 
ಗಂಣಮಟ್ಟದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಂವ ಈ ಎರಡರ ವಿಶೇಷ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನರಂತರ ಓದಂಗರ ವಂಂಂದಿಡಂವುದಂ ವಂತ್ತು ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ 
ಕೊ 4ಳಪಡಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಲೇಖನವು ಅಂಬೇಡಕರರ ಹಿಂಹಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಶಕುನ 


ಗೊಳಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಅವರು ವರೌಲಿ 6ಕರಣಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಂವ ಜೋಟ್ಟಿ ಗೆ ವಿರಂದ್ಮವಾದ 
ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲೇಖನದ ಅಂತ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಕ್ರಾಂತಿ 


ಯೋತ್ತರ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರಿವು ಅವಶ್ಯಕ. ಅಂಬೇಡಕರರ ಅತ್ಮಂತ 


ಆಂತರಿಕವಾದ ಸಲಹೆಯಂ ನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಕೂಪಗೊಳ ಬಹಂದಾದ ಸಾಮ 


ಅರಿವನ್ನು ನಿಎರ೯ಸಂವಲ್ಲಿ ಬೌದ ಧರ್ಮವು ವಹಿಸಬಹಾದಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಾತ್ರ 
ವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ — ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ . 
ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗತೊಡಗಿತ್ತು. 


ಸಾವಿರಾರು ಬ್ರಿಟೀಷರನ್ನು ಹೊರ 
ಹಾಕಂವದರ ಮೂಲಕ ಜನಸಾವಕಾನ್ಕರು 


ಸ್ವಂತತೆಯಂನ್ನ್ನ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಹೊಣೆ 


ಅಂಬೇಡಕರರು ಕಂಡಂತೆ : ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಚ ೫೧ 


ಗಾರಿಕೆಯ ಅರಿವಿನಿಂದಾಗಿ, ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮೀಸಬಲ್ಲೆವೆಂಬ ಪರಿಜ್ಞಾನ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಪ್ರಥವಂವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳತೊಡಗಿತ್ತಿ. ಈ ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ 
ಎದಂರಾಗಿ ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರವೇಶ ವರಾಡಿದರು. ತಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂದುಳಿ 
ದವರ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ವಂೂಲಕ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯನಂ. ಕಂರಿತಂತೆ, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ಸಾವರಾಜಿಕವಾಗಿ, ರಾಜಕೀಯಂ 
ವಾಗಿ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಅಲಿಖಿತ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಂಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಜನರ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಂದೂ ಕಾಣಸಿಗದ ದೃಢನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಅವರಂ 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದರು. ಅವರೆಲ್ಲ ಕಂರುಡರೂ, ಕೆಪ್ಪರೂ, ವಂಕರೂ 
ಆಗಿದ್ದರು. (ಆ ವಂಟ್ಟಿಗೆ ದೇಶೀಯವಾದ ನೆಲದ ಕಾನೂನಂಗಳಂ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾವಂ 
ಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದವು.) ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಇಂತಹ ಅಮಾನಂಷಕೃತ್ಯಗಳ ಸಂಕೋಲೆಗಳನಲ್ನ 
ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿ ಮಂಕ್ತರಾಗಬೇಕು, ಕನಿಷ್ಟಪಕ್ಷ ಇತರರಿಗೆ ಸವಕಾನರಾಗಿ 
ಬೇಕೆಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬ್ರಿಟೀಷರ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿ 
ಗೆದುರಾಗಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಚಳುವಳಿ ರೂಪಗೊಳ್ಳೂತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಹಾಗೂ ಇತರರು ನಿರ್ಮಿಸಂತ್ತಿರುವ ಇತಿಹಾಸವು ಎಷ್ಟು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ವಂನಗಂಡಂ ತೋರಿಸಿಕೊಡಂವಲ್ಲಿ ಶೀಘ್ರವರ್ತಿಗಳಾದರಂ 
(ಅತಿ ಜಾಗ್ರತರಾದರು.) ದೇಶದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಪಸರಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಚಳುವಳಿಯಂ ವಾಸ್ತ 
ವವೂ ಸವಂಂಜಸವೂ ಆಗಬೇಕಾದರೆ, ಪರಿಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯ ಉದ್ಧಾರದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. (ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕೆಳವರ್ಗ 
ದವರ ಜೀವನವೇ ಆಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿರಂವ ಸಂಕಷ್ಟಗಳ ಹಂಟ್ಟುಹಾಕಂವಿಕೆಯಂ 
ಮಾಲಿಕರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಬಯಂಸುವುದಿಲ್ಲವಾದರೆ) ಇದರರ್ಥ, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಬದಲಾವಣೆ, ಒಳತಿಗಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆ, ವೂಲತಃ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಉಚ್ಚಾಟನೆ. 


ನ್‌ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ, ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ದೇಶಕ್ಕೆ ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂ 
ಸಿರುವ, ಎಂದಿನಿಂದಲೂ’ ಈ ದೇಶವಾಸಿಗಳ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರವಾಹವನ್ನೇ ತಣ್ಣಗಾಗಿ 
ಸಿರುವ ಪ್ರವಂಖ ಅಪರಾಧಿಯನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ 
ಚಳುವಳಿ ನಾಯಂಕರಂ ವೃತ್ತಿ ಮೂಲವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿ, ಚಾತಂರ್ವರ್ಣ ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಅವಹೇಳನೀಯಂ ಮತ್ತು ಅವೈಚಾರಿಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಸೀವರಾರೇಖೆಗಳ 
ಜಾಡ್ಯ ಲೌಕಿಕತೆಯನ್ನು ಮಂಂದಿರಿಸಿ, ಸರಿ ಎನ್ನವುದಂಂಟು, ಸಮರ್ಥಿಸಂವುದುಂಟಂ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಮುಖಂಡರ ಮುಂದಾಳತ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯ ಮಂಖ್ಯಪ್ರವಾಹ ಬಂನಾದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


೫೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 

ಅಂಬೇಡಕರರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಅನಂಷ್ಮಾನ ವಿಧಾನವು, ಆರ್ಥಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಅಸವಠಾನತೆಯನ್ನು ಕುರಿತಂ ಅವರ ಅಚಲವಾದ ವಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ನೀಗಿಸುವಾಗ, ತಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಂವಾಗ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚೆಳುವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲ ನಡೆಯಂತ್ತಿದೆ, ಈ 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಮುಂದಾಳುಗಳ ಸಾವಕಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆ 
: ಗಳೇನು ? ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರ, ಪರಿಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳೇನು ? ಎಂಬಂದನ್ನು ಅವರು 
ಗವಂನಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತಿ- ಅಚ್ಚರಿಯ ಸಂಗತಿಯೆಂಂದರೆ ಚಳುವಳಿ ನಾಯಕರ ಧೋರಣೆ 
ಗಳು ಅಂಬೇಡಕರರು ಗಎಂನಿಸಿದಂತೆ ಎಳಸಂ, ಅರೆಬೆಂದದ್ದು, 


ಅಂಬೇಡಕರರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ತಂತ್ರಗಳು. ವಿಧಾನಗಳಂ ಸರಿ 
ಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ 
ಎದುರಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ವನೌಲ್ಯೀಕರಣಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತಾ. 


ಇತಿಹಾಸವೆಂಬುದೊಂದು ಚಲನೆ. ' ಎಣಿಕೆಗೆ ಸಿಗದಂತೆ ಅದು ಚಲಿಸುತ್ತಿರಂ 
ತ್ತದೆ. ' ಅಂಬೇಡಕರರ ಅಂದಿನ ಇತಿಹಾಸ ಪರಿಸರ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯಂ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ತಂತ್ರ 
ವಧಾನವನ್ನು ತೊಂದರೆಗೀಡಂ ಮಾಡಿರಬೇಕು, ಆದರೆ ಯಾವುದೊಂದು ದರ್ಶನದ 
ಕಾರ್ಯರೂಪವನ್ನೂ ದರ್ಶನದ ಗಟ್ಟಿ ಶೈ ತನವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಂತ್ರ್ತದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನವರಿಂದ 
.ಅಂಬೇಡ್ಕರರವರೆಗೆ ಜಾತಿರಹಿತ ಸಮಾಜದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕುಣುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. 
ಆದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ನವ್ಮ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರು ಮಾತ್ರ "ಜಾತಿ 


ಪದ ; ತಿಯಿರಂವುದಂ ಕೆಟ ದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ, ಅದೇಕೆ, ಇದಂ ಅವಶ್ಯಕ ಕೂಡಾ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂಬೇಡಕರರಂ ವಿಶ ಒಚಾಣಾಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ನವಂಗಾಗಿ 
ವಿಚಾರಗಳ ಕಣಜವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದಂ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಇಂದಿನ ವಿಸಾ _ರವಾದ, ಬದಲಾದ, ಬದಲಾಗುತ್ತಿರಂವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಿಸರದ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯ ವರ್ಧನೆಗಾಗಿ ಪುನರ್ಫಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಈ ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಕ ರ್ನನ ವರ್ಗಹೋರಾಟ 


ವನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿಸಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಒದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತರುವ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಸುಧ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಮೆಚ್ಚ ತಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ನರ್ಗಹೋರಾಟ ಮತ್ತು 
ಹಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆ : 


ಸಮಾನತೆ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಫ್ರೆಂಚ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೂಲತತ ಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಇವು ಅಂಬೇಡಕರರಂ Bnd ನವಸಮಾಜ ವಂತ್ತು ಸಂಸ ತಿಯ ದರ್ಶನ 
ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ' ' ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಘಹಿವಿದೇ ಕಡಿತ 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ರೂಪಾಂತರವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅಂಬೇಡಕರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ, ಅವರಂ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮತಂ, ಬಳಸಿದ ವಿಧಾನಗಳಾವವು ? ಅವರು ಬದಲಾವಣೆಗೊಳಪಡಿ 
ಸುವ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಮಾಜ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಯಾವ ಬಗೆಯದು ? 
ಅವರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಜಜಾಪದ ವಂೂಲಕ ಅವರು ಕಾಣಬಯಸಿದ ಸಮಾಜದ 
ಸಾಕಾರತೆಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇನಂ ? ಎಂಬೆಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ 
ಗವಂನಿಸುವುದಂ ತೀರ, ಅವಶ್ಯಕ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ವಂತ್ತ) ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ವರ್ಗಹೋರಾಟ ಅಂಬೇಡಕರರು ಕಾಣ 
ಬಯಸಿದ ಸಮಾಜನಿರ್ಮಾಣದ ಮಾಧ್ಯವಂವಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತುತ ಎಂಬುದನು 
ತೂಗಿ ನೋಡಂವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 


ವರ್ಗಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಬಹಂದಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಸೆ ಗಳಿಗೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಹಾರವಿದೆಯೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು. 
ಇದೆಯೆಂನ್ನುವುದಂ ವಕಾತ್ರವಲ್ಲ, ಶೋಷಣೆಗೊಳಗಾದವರು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಹೋರಾಟ 
ದಿಂದ ಪಡೆಯಂವ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಧರ್ಮದ ಮುಖಾಂತರ ಪಡೆಯಂವ 
ಪರಿಹಾರ ಉತ್ತಮವೂ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂಬಂದನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸುಂತ್ತಾರೆ. 


ಅಂಬೇಡಕರರ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಹೋರಾಟ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂನ್ನೂ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಭರದ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತೂ ಮಾಕ್ಸ್‌ನ ವರ್ಗ 
ಹೋರಾಟ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ವಿಶೇಷ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅಂಬೇಡಕರರು ಇಪ್ಪತ್ರೈದಾಗಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸ್ತ ತ ಲೇಖನಕ್ಕೆ 
ಕೆಳಗಿನವು ಅತಿ ವಂಖ್ಯ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ : 


೧. ಮಂಕ್ತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಧರಿ ಅವಶ್ಯಕ. 


೨. ಧರ್ಮವು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ 
ಕೊಂಡಿಯಾಗಿರಬೇಕೇ ವಿನಃ ಆತ್ಮ, ಸ್ವರ್ಗ, ಮರ್ತ್ಯ, ದೇವರನ್ನು 
ಕಂರಿತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಬಾರದಂ. 


ಇ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೩. ದೇವರನ್ನು ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. 
೪, ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾತ್ವಿಕತೆ ಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. 


೫. ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣ ವಂತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಂಖವಂಯ 
ವಾಗಿರಿಸುವುದೇ ಹೊರತಂ, ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿ ಅಂತ್ಯಗಳ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲ. 


೬, ಆಸಕ್ತಿಯ ವಿಚ್ಛೇದತೆಯೇ ಜಾಗತಿಕ ಅಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಇದನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ಏಕೈಕ ಉಪಾಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಮಾರ್ಗದ ಆಚರಣೆ. 


೭. ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನವು ಒಂದಂ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ ದಂಃಖವನ್ನೂ ಉಂಟಂಮಾಡುಂತ್ತದೆ. 


೮. ಯಾವುದೂ ತಪ್ಪಿಗೊಳಗಾಗದಂ. ಯಾವುದೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕಟ್ಟಳೆ 
ಯಠಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಚಾರಣೆಗೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಪಡಂ 
ತ್ತವೆ. 


೯, ನ ಶಾಶ್ವತವೂ ಆದಂದಂ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 


ವಸ್ರವೂ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಇರುವುದಂ ಎಂದರೆ 
ಆಗಂವುದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಇನ್ನಿತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಬೌದ ಧರ್ಮವು ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು 
ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷದಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಅಶಾಂತಿಗೆ ಪ್ರವಖುಖವಾದ 
ಕಾರಣ ಆಸ್ತಿಯಂ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನ. ಈ ಧರ್ಮದ ವೂಲಕ ಜಗತ್ತ ನಂ. ಪುನರ್ನಿ 
ರ್ಮಿಸಬಹಂದಂ. ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಬಹಂದಾದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಬೌದ ಿಧರ್ಮಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಹೋಗಲಾಡಿಸ ಸಬಹಂದು. 


ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚಲನೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ 


ಯನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಬರೆಯಂತ್ತ ಅಂಬೇಡಕರರು ಕೆಳಗಿನ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಪಟಿ, ವಾಡಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸ 


೧. ಜಾಗತಿಕ ಪುನರ್ನಿವರ್ಕಾಣವು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರಬೇಕೇ ವಿನಃ 


ವಿಶ್ವದ ಉಗಮ ವಂತೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಏವರಣೆ ಅಲ್ಲ. 


ಇತಿಹಾಸಪಥವನ್ನೂ ಸಾಕುರಗೊಳಿಸುವ ಅಂಶಗಳಂ ವರೂಲತಃ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ವರೂಪದಾಗಿರಂತ್ತವೆ. 
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೩. ಸಮಾಜವು ಒಡೆಯರು ಮತ್ತು ಸೇವಕರು ಎಂದಂ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಜಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. 


೪, ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳ ನಡಂವೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಜಾ ನಡದೇ ಇದೆ, 


೫. ನ ನೌಕಾರರ ಬೆವರಿನ ಫಲವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆದಾಕಔನ್ನ ದಂರುಪಯೋಗ 
' ಪಡಿಸಿಕೊಳಂ ಿವುದರ ಮೂಲಕ ಒಡ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ನೌಕರ 
ರನ್ನು ಶೋಷಿಸಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. 


೬. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ವಂಲವನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣಗೊಳಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ 
ಅಂದರೆ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನವನ್ನು ರದ್ವಂಪಡಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ ಈ 
ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಅಂತ್ಯಗೊಳಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


೭. ಈ ಶೋಷಣೆಯಂ ನೌಕರರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬಡವರನ್ನಾಗಿಸಂತ್ತದೆ. 


೮, ವೃದ್ಧಿಸಂತ್ತಿರಂವ ನೌಕರರ ಬಡತನವು ಅವರಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿಯ ಹಂಮ್ಮ 
ಸ್ಸನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ವರ್ಗ 
ಹೋರಾಟವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 


೯. ಒಡೆಯರ ಮೇಲೆ ನೌಕರರ ಆಧಿಕ್ಕತೆಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನೌಕರರು 
ದೇಶವನ್ನು ಅಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ತವ್ಮ್ಮ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಆತ ನೌಕರರ (ದುಡಿಯಂವವರ) ಸಾರ್ವಭೌವಂತ್ವ 
ಎಂದಂ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


೧೦. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಾಗದಂ. ಹೀಗಾಗಿ ಸವಕಾಜವಾದ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬೌದ್ಧಧವ ವಂತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ನಡಂವೆ ಸಾವರಾಜಿಕ ಗುರಿಯಲ್ಲಿ 
ರಂವ ಸಾವ್ಮೂತೆಯನ್ನು ಗಂರುತಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು 
ಇದರಿಂದ ಫಲಿತವೂಗುವ ದುಃಖ ಮತ್ತು ಸಾವರಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಸಂಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮಂಖವಾದ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ ಒಡೆತನವನ್ನು ಗಂರಂತಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ಧವರ೯ ವಂತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಎಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನ ಸಾವ್ಯಾತೆ 
ಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸುವ ವಂಟ ಕ್ಕೆ ಎಚಾರಕ್ಕಿಳಿಯಂತ್ತಾರೆ. ಸವಕಾನತೆಯ ಆಧಾರದ 
ಮೋಲೆ ನಿವಿ೯ಸ ಬಯಂಸುವ, ಈ ಸಂಘರ್ಷ ಹಾಗೂ ಕೋಟಲೆಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ಷವಾದ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೫೬ 


ಜು ಜ್ಞ 
ತೆ 

2೫. 

ಇತ 


ಸಂಘರ್ಷರಹಿತ ಸಮಾಜಜೀವನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಂವ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಮಾಕ್ಕ್ಸ್‌ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆರಡನ್ನೂ ತೂಗಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ನೈತಿಕ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸ್ಪ ; ಯಂಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ತನ್ನ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಬೌದ್ಧಧವರ೯. ಅಂತೆಯೇ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿಧಾನವು ಅಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಾಗಿದೆ, ಸರಳವಾಗಿದೆ, ಜಾಗ ೃತವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತ ಮುಕ್ತಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಂಬೇಡಕರರಂ. ತ 


ಹಾಗಾದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾದುದಂ ಯಾವುದು? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಂತ್ತ “ಒತ್ತಡಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಸರಕಾರಿ 
ಮಾಧ್ಯಮ ವಂತ್ತು ವರಾನಸಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ವಕಾಧ್ಯವಂದ ಒಂದು ಸರಕಾರಿ ಮಾಧ್ಯವಂ 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅಂಬೇಡಕರರಂ. 


ಮೇಲಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶಗಳಿವು : ಅಂಬೇಡಕರರಿಗೆ 
ಕವಯ್ಯನಿಸ್ಟ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ, ಕಮರ ನಿಸ್ಟ್‌ ಸವಕಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಯಜ ಆದರೆ ಸ್‌ ಮತರ ಹಿಂಸೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುವ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿರೋಧವಿದೆ. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವವಿಲ್ಲದೆ, ಒತ್ತಡ, ಒತ್ತಾಸೆಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಕವ್ಯ್ಯುನಿಸಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವ ಸಮಾನತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 


ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗುವ ಸವಕಾಜವನ್ನು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ರಚಿಸಬಲ್ಲುದಂ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಅಂಬೇಡಕರರದಂ. 


ಆದರೆ ಜಾಗತಿಕ ಇತಿಹಾಸವನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ವರ್ಗಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಅಂತ್ಯ 
ಗೊಳಿಸಲಂ ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯ ವರಾರ್ಗದ ಅಳವಡಿಕೆಗೆ ಅವ್‌ 
ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. 'ಆಳುವವರ್ಗದ ಪ್ರ ತಸ ಹೃತ್ಸರಿವರ್ತನೆ ಮತ್ತೂ ಮನ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ, ಇದೊಂದು ಸೈದ್ಧಾ ೦ತಿಕವಾದ ಭರವಸೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಜಾಗತಿಕ ಇತಿಹಾಸವು ಈ ಎಲ್ಲ ಭರವಸೆಗಳನ್ನೂ ಹಂಸಿಗೊಳಿಸಿದೆ. “ಜನೆವರಿ 
೨೬, ೧೯೫೦ ರಂದು ನಾವು ರಾಜಕೀಯಂ ಸಮಾನತೆಯಂನ್ನು ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿದ್ದೇವೆ. ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಇಂತಹ ವೈಪರಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ನಾವು ತೊಡೆದುಹಾಕಬೇಕಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಅಸವಣನತೆಯೀಂದ ಕೊ 
ತ್ರಿರುವವರು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ ೈವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೆ ಧೂಳೀಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ” 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ, ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಆತ್ಮಪರಿವರ್ತನೆಯ ಪೂಜನೀಯ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂಂದ 
ದೂರಸರಿದಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂವೇಳೆ ಈ ಅಸವಕಾನತೆಯಂನು. ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಂವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾದರೆ, ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಒತ್ತಡದ ಬಳಕೆಯಾಗ 


'ಅಂಬೇಡಕರರು ಕಂಡಂತೆ : ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಹ ೫೭ 


ದಿದ್ದರೆ ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೆ ಧೂಳೀಕರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಸೂಚನೆ ಅಂಬೇಡಕರರ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ವರ್ಗಹೋರಾಟದೊಡನೆ ಸವೀಕರಿಸಂವ ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಚಳಂವಳಿ ಮತ್ತು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸವರಾಜದ ನಿರಂತರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡಕರರ ಹಿಂಸಾಸಿದ್ಧಾಂತವು ತೀರ ಸರಳ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೂಲಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿದ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳಿಂದ ಆಳವಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹಿಂಸಾವರಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ವರ್ಗಹೋರಾಟದ 
ಸಮೀಕರಣವು ದೇಶದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ನೈಜತೆ : 
ಯಿಂದಾಗಿ ಅವರ ವಂನದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದೆ. ) 


ವರ್ಗಾಧಾರಿತವಾದ ದೇಶವು ತಂಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದವರ ಶೋಷಣೆಯ ಉಪಕರಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರಂತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ದೇಶವು 
ಹಿಂಸೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಯಕಾವುದೇ ಸವಾಲನ್ನು 
ಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ  ಮೊಟಕುಗೊಳಿಸಂತ್ರ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ವರ್ಗವು ಹಿಂಸೆಗೆ ಮೊರೆಹೋಗಂವುದರ ಮೂಲಕ | 
ತಾನು ಒಳಗಾದ ತಂಳಿತಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರಂತ್ತದೆ. "ಹೊಸತನ್ನೂ 
':ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವುದೇ ಪುರಾತನ ಸಮಾಜದ ದಾರಿಯೇ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ” 
ಎಂದಂ ವಠಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳುವಾಗ, ಆತ ಕೇವಲ ಪರಿಶೀಲನೆಯಂನ್ನು ಮಾಡಂತ್ರಿದ್ದಾನೆ. 
ಈವರೆಗಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳಂ ಮೂಲತಃ ಹಿಂಸಾರಹಿತವಾಗಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಸ್ತ 
ವತೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಆತನ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿದೆ. ಇದಂ ಆತನ ಪರಿಶೀಲನೆ ಹೊರತಂ 
ಹಿಂಸೆಶಂ ಪರವಾಗಿ ವಾದವಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಂ. 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವರ್ಗಗಳಿರಂವಾಗ, ಒಂದಂ ವರ್ಗಾಧಾರಿತ 
ಸಮಾಜ ವಂತ್ತು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅನಿವಾರ್ಯ ಹೋರಾಟವಿರಂವಾಗ, ಆಳಂವ ವರ್ಗ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಲಂವಾಗಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು 
ಹತ್ತಿಕ್ಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶೋಷಿತವರ್ಗವು ತಂಳಿಯಂವ ವರ್ಗವನ್ನು 
ಪ್ರತಿರೋಧಿಸಂತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ನಿವರ್ಕಾಣವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿಯ ನಿಷೇಧದಂತಹ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಬಯಸಿದಾಗ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ವ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಸಮಾರೋಪ : 


ವಿರೋಧಾಸಕ್ತಿಯ ವರ್ಗಗಳಿರಂವಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯಂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆಳುವ ವರ್ಗಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಲುವಾಗಿ ಆಳುವ ವರ್ಗ 
ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಳಂವ ವರ್ಗವನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆಯುವ 
ವಂತ್ತ ತಾನೇ ಆಳುವ ಸ್ಥಾನವನ್ನ ಪಡೆಯಂವ ಸಲಂವಾಗಿ ಶೋಷಿತವರ್ಗ ಶ್ರವಿಂ 
ಸಂತ್ತದೆ. ತೂಕಬದ್ಧವಾದ ಪರಸ್ಪರರ ನಡುವಿನ ಈ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ 
ಈ ವರ್ಗಗಳಾವುವೂ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ನಡೆಯುವ ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. 


` ಕವರ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ ಚಳಂವಳಿಯು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಂತರವಾದ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬುದಂ ಅಂಬೇಡಕರರ ವಂತ್ತೊಂದು 
ವಿರೋಧ. ಆದರೆ ವತಾಕ್ಸ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ನೌಕರವರ್ಗದ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವು ಚಳುವಳಿ 
ಯನ್ನು ಬಲಿಷ್ಠಗೊಳಿಸಲಿರಂವ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವೇ ವಿನಃ ಇದಂ ಎಂದಿಗೂ 
ನಿರಂತರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವರಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳ ದೇಶೀಯಂ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ ತ ಸಮುಂದಾಯಂದ ಆಸಕ್ತಿಗನುಗ:ಣ 
'ವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ ದೇಶೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಂವ ವಾಸ್ತವತೆ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಲೇ ಇದಂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವರ್ಗರಹಿತ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇ ಇರಲಾರದಂ. ವರ್ಗಾಧರಿತ ವ್ಕ ವಸ್ಥೆ ' ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತಿ 
ದ್ವಂತೆಯೇ ನೂತನವಾದ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಯಂತ್ರಣ ವಿಧಾನ ನಿರ್ವಾಣ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಮೌಲ್ಯ ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸ ಸ್ವಯಂಸೇವಾಭಾವನೆಯಂನ್ನ್ನ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆ. 


ನಂತರ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇದಂ ಸಹಜವೂ ಆಗಿದೆ. ಲೆನಿನ್‌ ಮಾಕ್‌ ೯ನ ಎಶ ೇಷಣೆ 


ಯಂನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಬರೆಯಂತ್ತ “ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಖಚಿತವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞ 


ಜಾಗತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಎಡೆವಾಡಂವ 
ಸಂಕೀಣ೯, ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ತ್ಯ: ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸೂಕ, ಕಾರಣಗಳನಂ 
ಕಾಣಲಾಗದು, ಅವುಗಳ ವೈದೃಶ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಲ್ಲಿ ಧವಚಜ ಶಾಂತಿ 
ಪೂರ್ವಕ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸ )ಸಬಹಂದಂ. ತದನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತೆಯ ಆಧರಿಸಿದ ಸವಕಾಜವನ್ನು ರೂಪಿಸಬಹಂದಂ. ವರ್ಗಹೋರಾಟ 


'ಅಂಬೇಡಕರರು ಕಂಡಂತೆ : ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ರ ೫೯ 


ವೆಂಬುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಇತಿಹಾಸ. ನವಂ್ಮನ್ನ್ನ ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಮಂಖಾಮಂಖಿ 
ಯಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾನತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಂವ್ಯ ವಸ್ಥಿತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಮಾಡಿದ ಅತ್ಯಂತ ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ವರೂಪದ, ವಂನಂಕುಲದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಅತ್ಯಾತ್ತ ವಂ' ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಬು ಚನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಂವುದಂ 
ಮುಗ್ದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾದೀತಂ. ಧರ್ಮದ ವಂೂಲಕ ಅಂಬೇಡಕರರು ತರಬಯಂಸಿದ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪರವಾದ ಅವರ ವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬರಲೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ವಾದವನ್ನು ಶೋಷಿತ ವರ್ಗವು ವರ್ಗತೆ 4 ಸಂಘಟ 


ನೆಯ ಎರುದ್ಧ ಬೀ ಸಬಹುದಂ. 


“ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆಪಡೆದ ನಂತರ ಅಂತಿವಂ ಸವಂಯದಲ್ಲಿ 
ಕವಂ್ಯನಿಸಂ ಅನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಂ ಬೌದ್ಧಧವರ೯ವನ್ನ ಕವಂಂ್ಯನಿಸ್ಟ್‌ರು ಬಳಸ 
ಬಹುದಂ” ಎಂದು ಅಂಬೇಡಕರರು ತಮ್ಮ ಟಿಪ್ಪಣಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಡಂ 
ತ್ತಾರೆ, ಭಾರತೀಯ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸುಳುಹುಗಳನ್ನೂ ಇದು ಗರ್ಭೀಕ 
ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಬೌದ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ವೈಚಾರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ರಚನಾ ವಿನ್ಯಾಸದಿಂದ ದೂರವಾದರೂ, ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತವಾದ *ಕಿಕ್ರೆಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಂವುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸಂವವರಲ್ಲಿ ಫೆ. ಗನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವುದರಿಂದ, ಇನ್ನುಳಿದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರಂವಂತೆ, ಅನೇಕ ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ವೀರಿದ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ, ಚಳಂವಳಿಯೋತ್ತರ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಶೋಷಣೆಗೆ ಮೂರ್ತ ಮೂಲಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾದ ಕಾರಣ, ಶೋಷಣೆರಹಿತ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅನುವಾಗಂವ ವಂನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪುನರ್ರಚಿಸಲಂ, ಪುರಾತನ ಸವಕಾಜದ, 
ಸಾಯಂತ್ತಿರುವ ಧೋರಣೆ ಹಾಗೂ ವಸೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಶೇಷವಾಗಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಒಂದಂ ವಂಂಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸೇವೆ. ಸಲ್ಲಿಸಲಂ ಸೂಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮೂತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಮಂಖವಾದ, ಸಾವರಾಜಿಕ, ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಆಸಕ್ತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳನ ಹತ್ತಿಕ್ಕುವ ಸಾವಂೂಹಿಕ ಜಾಗ್ರ 
ತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಪುನರ್ರಚನೆ 
ಗೊಳಪಡಿಸುವ ಚಳಂವಳಿಯೋತ್ತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಸಹಭಾಗಿ 
ಯಾಗಿಸಬಹುದಂ. 


1 
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ರಷ್ಕ ಹಾಗೂ ಇನ್ನಿತರ ಕೆಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಊಹಿಕ ಸತುತ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಂವಲ್ಲಿನ ವಿಫಲತೆಯೇ ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸವರಾಜವಾದಿ ಜೀವನವು 
ನಶಿಸಲಂ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿನೀಡಂತ್ತದೆ. 


ಅದ್ದರಿಂದ ಚಳುವಳಿಯೋತ್ತರ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ನೈತಿಕ, ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾ 
ಸದ ಹಾಗೂ ತಾತ್ವಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ತನ್ನ ವೈಚಾರಿಕ 
ಗಂಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲಂದಂ. 
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ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ವಿಶ್ವದ 
ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅಗ್ರಪಂಕ್ತಿಯ ಮಹಾನ್‌ ಚಿಂತಕ. ಅವರ 
ಅಗಾಧ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತಿ ದೀನದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಪಾರ 
ಕಾಳಜಿ ಅವರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟು ಮಾಡಿತು. 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಹುಟ್ಟುಹೋರಾಟಗಾರರು, ಸಂಘಟನಕಾರರಂ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರತಿಮ ದೂರದರ್ಶಿತ್ವವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಜೀವನದಂದ್ರಕ್ಕೂ ಅಸಮಾನತೆ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರಂದ್ರ ಸಿಡಿದೆದ್ದವರು. ಅಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅನ್ಕಾಯಂ 
ಮತ್ತು ದಮನಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಬಂಡಾಯದ ಕೂಗು, ಇಂದು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಶೋಷಿತನಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಜೀವಿತದ ಕಾಲ 
'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣವನ್ನು ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ಮಹಾತ್ಮನಿಂದ ಒಂದಂ ಸಮಾಜದ 
ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಸಹ ತವ್ಮಾನ್ನು ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟ 
ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆಯಲಂ ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮೀಕ, ಆರ್ಥಿಕ 
ವಂತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ತಮ್ಮ ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಅವುಗಳ 
ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನೂ ಸರಿಪಡಿಸಲು ಸತತವಾಗಿ ಪರಿಶ್ರಮಿಸಿದವರಂ. ಅವರನ್ನು 
“ಕ್ರಾಂತಿಯಂ ಸಂಕೇತ” (Symbol of Revolt) ಎಂದು ಭಾರತೀಯ ವಂತ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರೆದದ್ದುಂಟಂ. ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು 
"ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ವಿಚಾರಗಳ ಮೋಲೆ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಣಾವಂ ಬೀರಿವೆ. 
೧. "೧೮೬೫ರ ಅಮೇರಿಕ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಸಂವಿಧಾನದ ೧೪ ನೆಯ ತಿದ್ದುಪಡಿ 
ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ನಿಗ್ರೋಗಳಿಗೆ ಸಾವಕಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ವಂತ್ರಲ ರಾಜಕೀಯ ಸವಕಾನತೆ 
ಕೊಟ್ಟಂತೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ದಲಿತರಿಗೂ ಸಮಾನತೆಯಂ ಹಕ್ಕನ್ನು 
ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ತರಲಂ ಶ್ರಮಿಸಿದರಂ. ೨. ೧೯ನೆಯಂ ' ಶತಮಾನದ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೬೨ 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕದ ಕರಿಯರ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬೂಕರ್‌ ಟಿ. 
ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ಎಂಬವರಂ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ಮಾಪಿಸಿದರು. ಸ್ವತಃ ಗಣಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕನಾದ ಬೂಕರ್‌ ಟಿ. ವಾಷಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ಕಾಲಂನಡಿಗೆಯಿಂಂದಲೇ ನಿಗ್ರೋ 
ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ, ನಿಗ್ರೋಗಳ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವೇ ಸೂಕ್ತ ಪರಿಹಾರವೆಂದಂ 
ವಂನದಟ್ಟುಮಾಡಿ, ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಂವುದರ ಮಂಖಾಂತರ ಅವರಲ್ಲಿ 
ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತಂದ ವಂಹಾನುಭಾವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಡಾ. ಬಾಬಾ 
ಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರರೂ ಪೀಪಲ್ಸ್‌ ಎಜ್ಮೂಕೇಶನ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ೩. ವಂಹಾತ್ಮಾ ಜೋತಿಬಾ ಫುಲೆ 
ಮೊದಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪಿತಾವಂಹ, ಅವರ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಅಂಬೇಡ 
ಕರರಂ ಪ್ರೇರಿತರಾದರಂ.. ೪. ಪಾಶ್ಚಿವಕಾತ್ಮ ಸಾವರಾಜಿಕ ಮತ್ತೂ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟಾಗಿದೆ. ೫. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ 
ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ನೋವುಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಿದರಂ. ಇಂತಹ ನೋವುಗಳಂ 
ನನ್ನ ವಂಂಂದಿನ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಇರಬಾರದಂ ಎಂಬ ವಠಕಾನವೀಯಂ ಕಾಳಜಿಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂ, ದೀನದಲಿತರ ಉತ್ತವಂ ಬದಂಕಿಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರು. 


ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ ವಿಕೃತ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಅವರೊಬ್ಬ “ರಾಷ್ಟ್ರವಿರೋಧಿ', 
'ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೈಗೊಂಬೆ, "ಆಧುನಿಕ ಮನು' ವಂತ್ತೂ "ಮಹಾರ ವಂನಂ' ಎಂದಂ 
ನಾಮಾಂಕಿತ ಕೊಟ್ಟು, ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ೧. ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಏಕೆ 
ಭಾಗವಹಿಸಲಿಲ್ಲ? ಅವರು ಸಾ ಔತಂತ್ರ್ಯ ಎರೋಧಿಯರಾಗಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಕೆ ಓಗೊಂಬೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ? ೨. ಗಾಂಧಿ ಮತ, ಅಂಬೆ ನೀಡ್ಕರರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳ ಬಗೆಗೆ ಉದ ೈವಿಸಿದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಎಂಬ ಏಷಯಂಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ? 
ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸ್ವತಂತ್ರಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು 
ನೀಡಿದ ಶಿಲ್ಪಿ, 


ಸ್ವತಂತ್ರಭಾರತದ ಮೊದಲ ಕಾನೂನಂ ವಂಂತ್ರಿ, ವಕಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ 
ಸಂರಕ್ಷಕ, ನೊಂದವರ ಧ್ವ ನಿ. ಶೋಷಿತರ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ಮಹಾನ್‌ ಹೋರಾಟಗಾರ. ಇಂಥ ಧೀಮಂತ ವ ¥ ತ 


ಕಿವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂಥ ಡಾ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ ರರನ್ನು ಕೆಲವರಂ ಅವರೊಬ್ಬ 
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ರಾಷ್ಟ್ರದ್ರೋಹಿ, ಬ್ರಿಟೀಷರ ಕೈಗೊಂಬೆ ಎಂದು ಚಿತ್ರಿಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂಬೇಡಕರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯಂಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸದೆ ಇರಂವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣ 
ಗಳಿವೆ. ಅವರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿರೋಧಿ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರದ್ರೋಹಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಂವುದು ತಪ್ಪು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಅವರು ಬದುಕಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತೂ ರಾಜಕೀಯ 
: ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯ. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡದ್ದು ೧೯೧೮ರ' ಸೌಥ ಬೋರೊ ಕವೀಟಿಯಂ ವಂಂದೆ. ಈ ಕಮೀಟಿಯ 
ಮಂಂದೆ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನ ವಂಂಡಿಸಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತದಾನದ ಹಕ್ಕನ್ನು 


ಲ”8 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದಂ ಕೇಳಿಕೊಂಡರಂ. “ಸವರ್ಣೀಯಂರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುವ ವಂಂನ್ನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಸುಶಿಕ್ಷಿತರನ್ನಾಗಿ ವಕಾಡಿ, 


ಅವರಲ್ಲಿ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮೂಡಿಸಿ, ಅವರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ತಾವು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಪ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಂವುದಂ”೧ ಎಂದಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಎಂದೂ ಸ್ಥಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ಅವರ ನಿಲುವು ಏನಿತ್ತೆಂದರೆ, ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಯಾವ ಸವರ್ಣೀ 
ಯಂರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಧರ್ಮ ವಂತ್ತು ಜಾತೀಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಂಳಿದಿದರೋ, ಅಂಥ 
ಜನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಅಧಿಕಾರ ಕೊಟ್ಟದ್ದಾದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಬ್ರಿಟೀಷರು ಭಾರತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ತೊಲಗಂವ ವಂಂಂಚೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸವಂಸ್ಯೆ 
ಗಳತ್ತ ಗವಂನಹರಿಸಿ, ಅವರ ಇಡೀ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯಂವಾಗಿ ಪರಿಹಾರ ಕಂಡಂ 
ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿಂಸಂತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರಂ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂ 
ತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ವಂಹತ್ವ ಕೊಡದೆ, ಸಾವರಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸವಠಾನತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯಂನ್ನ್ನ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಾದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅಸ್ಪ 
ಶ್ಯರ ಹೀನಾಯಂವಾದ ಬದಂಕನ್ನು ಕಂಡು ಮವಮ್ಮುಲವೂರುಗಿದವರು. ಸಾವರಾಜಿಕ 
ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಅಸವಠಾನತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಹಾಸು 


ಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಕಗ್ಗ ತ್ತಲೆಯಂನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸಿ, ಅವರ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಆಶಾಕಿರಣವನ್ನು 


ಮೂಡಿಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದ ಆಶಾವಾದಿ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ," ಸವರಾನತೆ 


೧. ದಿ ಟೈಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ, ೧೬.೧.೧೯೧೮. 


4 ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ವಂತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಢ್ಯಭಾವನೆಯನ್ನು ತೋರಿದ ಸವರ್ಣೀಯ 
ಹಿಂದೂಗಳಿಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಏನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಸಾವಿರ ಸಾವಿರ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನ ವೋಲೆ ಅಸ್ಪ್ರೃಶ್ಯರನ್ನಿ ಅವಮಾನಿಸಿ, 
ಶೋಷಣೆಗೊಳಗಂವರಾಡಿ, ಅವರನ್ನು ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಿಂದಲೂ 'ದೂರವಿಟ್ಟ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಂವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಬ್ರಿಟೀಷರಂ ಕೇವಲ 
ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಒಂದಂನೂರಾ ಐವತ್ತುವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಆಳಿದರೆ, ಸವರ್ಣೀಯರು 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ೫೦೦೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಆಳಿ, ದಲಿತರ ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಂದಾದರೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದಾರೆಯೆ ? ಎಂಬ ಗಂಮಾನಿ ಅಂಜ ್ಯರರಿಗಿದ್ದುದಂ 
ಸಹಜ. ಹಿಂದೂಗಳು ಅಷ್ಟ ಅಮಾನವೀಯರಾಗಲಂ ಇಲ್ಲಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೌಢ್ಯತೆ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆ ಮತ್ತ ದ್ವಂದ್ವ ನೀತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲಂವಾಗಿತ್ತಿ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ “The Hindus have an 
innate and invertated conservatism and they have a religion 
which is incompetable to liberty, equality and fraternity i.e. 
democracy’’.5 ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ, ಶೂದ್ರರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತಿ ರಾಜಕೀಯ ಸವಕಾನತೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ವಿರೋಧಿಸಿತಂ. ಬಂದ್ಧ, ಬಸವ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೊರತಲ್ಲ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಹಾಗೂ ಶೂದ್ರರ ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ದೇಶದ್ರೋಹಿಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರಚಾರಗಳಿಗೆ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಬಲಿಯಾದದ್ದು ದುರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿ. ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ ಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಕೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತೀಯಂತೆ ವಂತೂ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ ಅದೊಂದಂ ಆಂತರಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಈ ಸವಂಸೆ ಗಳನ್ನ ಬಗೆಹರಿಸಬಹಂ 
ದಾಗಿತ್ತು. ಇದಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನಿಲ ುವೂ ಆಗಿತ್ತ. ಆದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ 
ಸವರ್ಣೀಯ ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅವರ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ““Hindus are social tories and 
political radicals” ಎಂದು ನಂಬಿದ್ದರು. ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ 
ಓಬ್ಬ ಮುಖಂಡ ಅಥವಾ ಪಕ್ಷ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ರಾದರೆ 
ಅಂಥವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಅಪಾರ ಸಿಟ್ಟು ಬರುತ್ತಿತ್ತಿ. ಅವರೇ ಹೇಳಂವ. ಹಾಗೆ 


3, 
B. R. Ambedkar, Mr. Gandhi and the Emancipation of the 


Untouchables, Thacker & Co. Ltd.. 
Bombay, 1943, p. 66. 
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“1 have injustice, tyranny, pompousness and humbug and my 
hatredness embraccs all those who are guilty of them”.A 
ಅಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಸಿಟ್ಟು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿರದೆ ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಮೇಲಾಗಿರಂವ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಮತ್ತೂ ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಸೂಕ್ತ. 


~ 
\ 


| 
| ಬಹಳ ವಂಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇನೆಂದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳ 


ಲ ಕಿ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದವರು. ಆದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿರುವ ವಂಖ್ಯ 


ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನೆಂದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಸವರ್ಣೀಯರಾಗಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಮಸ್ಯೆ 


ಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಮದಿಂದ ಕಂಡವರು. ಹಾಗೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾವರಾಣಿಕ 
ವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸದೆ ಕೇವಲ ತವ್ಮ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ 


ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ನಿಜವಾಗಲೂ ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕಾಳಜಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ದಲಿತ ಕಾಳಜಿ ಕೇವಲ ದಾದಿಯ 
ಕಾಳಜಿಯಾಗಿತ,. ಆದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನಾದ್ವರಿಂದ ದಲಿತರ 
ಘೋರ ಬದುಕಿನ ಪರಿಚಯಂವಿತ್ತು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ತನ್ನ ಜನಾಂಗದ ಸವಂಸ್ಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರುವರಾಣಿಕ ಪ್ರಯಂತ್ನ ವರಾಡಂ 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ತಮ್ಮ ನೈಜ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ದಲಿತ ಕಾಳಜಿ ತಾಯಿಯ ಕಾಳಜಿ 
ಯಂತೆ ಇದ್ದುದು ಸಹಜ. ಕೆಲವು ಸಲ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರರಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಕೂಡ ಮಂಡಿಬರುತ್ತಿತ್ದ,ಾ. ಏಕೆಂದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನ ಹೆಚ್ಚೂ ಕಲಂಪಿತ (Politicisation) ಮಾಡಿ ದಲಿತರಿಗೆ. 
ಸೌಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಡಂವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಅವನ್ನು ಕಟಂವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಇಂಥ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತಂ, ದಗಲಂಬಾಜಿತನ 
ವನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಯಾಪುದೇ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಲಾಜಿಯಿಲ್ಲದೆ ಟೀಕಿಸು 
ವಾಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಮತಂ. ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಂಬಂ 
ಸಿಡಿದಂತಾಗುತ್ತಿತಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನಿಸ್ವಾರ್ಥತೆ, ಪ್ರಾವಣಾಣಿಕತೆ 


ಮತ್ತೂ ದೇಶಪ್ರೇಮಗಳ ಅರಿವಿದ್ದಿತಂ, ಅದನ್ನು. ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ಅಂಬೇಡ್ಮರರನ್ನೂ 


೩, ೫. ೫, Ambedkar, ೫87800, (೮87001 and Jinnah, Bheem 1811118 
Publication, Jullundhur, 1964, Preface, 


ಚ. 1 


೬೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ . 
ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ದೂರವಿರಿಸಿ, ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಬಗ್ಗೆ ಅಪನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನೈಜಪ್ರತಿನಿಧಿ ನಾನೇ ಎಂದು ಛಾಪು ಮೂಡಿಸಲು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರಂ ' 
ತಿಣಂಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರ ಪೊಳ್ಳುತನವನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ 
ಬೈಲಿಗೆಳೆದಾಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅಷ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು "ದೇಶ 
ಪ್ರಜ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೈಗೊಂಬೆ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿರೋಧಿಯೆಂದಂ ಅಪ. 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. ರಾವಬಹದ್ದೂರ ವೆಂಹರಚಂದ ಖನ್ನಾ ಎಂಬ ಕಾಂಗ್ರೇಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅನಂಯಾಯಿಂ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೧೨, ೧೯೪೫ ರಂದಂ 
ಪೇಶಾವರದಲ್ಲಿ ಡಿಪ್ರೆಸ್ಸ್‌ಡ್‌ ಕ್ಲಾಸಿಸ್‌ ಲೀಗನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ 
“ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿರುವಿರಿ. ಅವರೊಬ್ಬ ಬ್ರಿಟೀಷರ : 
ಕೈಗೊಂಬೆ ಅವರು ನಿವ್ಮುನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬ್ರಿಟೀಷರ Hy ಬಲಪಡಿಸಿ, 
ಚೇತವನ್ನು ಒಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಬ್ರಿಟೀಷರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲಂ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂಧಂಗಳೇ ನಿಮ್ಮಾಲ್ಲಿ ವಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇನೆಂದರೆ 
ನಿಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ವೈರಿ ವಂತ್ತೂ ಗೆಳೆಯ ಯಾರೆಂಬಂದನಲ್ನ ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳುವದಂ 
ಅವಶ್ಶ”"ಳ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರು. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸು 
ತಾಕತ್ತೂ ಯಾರಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ಆಗ ಅವರೊಬ್ಬ ಅಪ್ರಶ್ನಾತೀತ 
ಧುರೀಣ ಹಾಗೂ ಅನಭಿಷಕ್ತ ರಾಜ (Uncrowned King) ಎಂದು ಜನ ನಂಬಿ 
ದ್ದರು. ಗಾಂಧೀಜಿಯನಲ್ನ ವಿರೋಧಿಸಂವದೆಂದರೆ ಇಡೀ ದೇಶವನ್ನೇ ವಿರೋಧಿಸಿದ 
ಹಾಗೆ ವಂತ್ತು ಅಂಥ ಟೀಕಾಕಾರರನ್ನು ಜನ ದೇಶದ್ರೋಹಿಯೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದುದುಂ ತೀರ ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರನ್ನಷ್ಟೇ. ಟೀಕೆ 


ಮಾಡದೆ ಪಂಡಿತ ಜವಾಹರಲಾಲ ನೇಹರೂರವರನ್ನೂ ಸಹ ಅಷ್ಟೇ ಕಟಂವಾಗಿ 


ಟೀಕಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. “He (Nehru) draws his inspiration from Jeffer- 


sonian declaration but has he expressed any shame or remoures 
about the conditions of the sixty million Untouchables ? Has 
he referred to them in the torment of literature that flows from 
his pen 7” ಆದರೆ ಅಪ್ರತಿಮ ದೂರದರ್ಶಿತ ವುಳ್ಳ ನೆಹರೂರವರಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕ 
ರರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನೆಹರೂರವರಂ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ 
ಕಾ ತುಂಬ ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಎಂದೂ ಯಾವ ಧುರೀಣ 


೪. ಫ್ರೀ ಪ್ರೆಸ್‌ ಜರ್ನಲ್‌, ೧೪.೪.೧೯೪೫ ರಿಂದ ಅನುವಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೫. B.R. Ambedkar, op. cit., PP. 70-71, 


'. ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ | ೬೭ 


¥ 


ನನ್ನಿ ವೈಯಂಕ್ಷಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಟೀಕಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವರೆ ಟೀಕೆ ವೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಇರಂತ್ತವೆ ಎಂದು ನೆಹರೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಸ್ವತಃ ನೆಹರೂರವರೆ ಹೇಳುವ 
ಹಾಗೆ “‘perhaps Ambedkar used strong language some times hurt 


people but let us forget that the main thing was he revolted 
against which all ought to have revolted”.t 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರರಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಮಂಖಂಡತ ಎ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದ ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಹರಿಜನೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದ ವರಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೈಗೊಂಬೆ ಎಂದು ಕರೆಯಂವದು ತಪ್ಪಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ಧುರೀಣರಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳ 


. ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನಂ. ಕಾಪಾಡಂವುದರಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದವರಂ, ಈ ಒಂದೇ 


ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನೂ ಹಿಂದೂಗಳೇತರರಂ ತಪ್ಪಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಅವ 
ರನ್ನು ಬ್ರಿಟೀಷರ ಕೈಗೊಂಬೆಯೆಂಂದಂ ಕರೆಯಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ? 


ದೇಶದ ಸಮಗ್ರತೆಗಾಗಿ ಧುರೀಣರು ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರೂಯಂಗಳನಲ್ನ 
ಮರೆತು, ತಮ್ಮ ತವದ್ಮ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದುದಂ ಸರ್ವ 
ವಿದಿತ. ಅದರಂತೆ ಅಂಬೇಡಕರ ಕೂಡ ಅಸ್ಪೃಷ್ಯರ ನೇತಾರರಾಗಿ . ಅವರ ಹಕ್ಕು 
ಬಾಧ್ಯತೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ರಾ, ಏಕೆಂದರೆ ಹರಿಜನರ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನು 
ಯಾವ ಹಿಂದೂ ಧುರೀಣನೂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಕೇವಲ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗ 
ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಸವಂಸ್ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಸಿಗದೆ, ಅವು ಹಾಗೇಯೆ ಉಳಿದಂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದಲಿತರು 
ಅನಾಥರಾಗಿರಂತ್ತಿದ್ದರೇನೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಮೂಡಿಬರಂತ್ತದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸದೆ ಕೇವಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳತ್ತ ಗಮನಹರಿಸಿದ್ದಂ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಡಾ. ರಾವಂ 
ಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ "ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಬಗ್ಗೆ ತವ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ : “Dr. Ambedkar was a man of integrity, courage and 
independence, he could be shown to the outside the world asa 
symbol of upright India, but he was bitter and. exclusive. He 
refuse to become the leader of the non-Harijans. 1 0೩0 well 
understand the agony of the last five thousand years and their 


೬, ಟೈಮ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ, ಡಿಶೆಂಬರ ೬, ೧೯೫೭ ರಂದು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ. 


೬೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 
continuing impact on the Harijans. Such a great Indianas 
Dr. Ambedkar, I had hoped he would some day able to rise 
above the situation but the death came early”’.& 


ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರರಲ್ಲಿರುವ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು : 


- ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನೇತೃತ್ವ ಹಾಗೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 4 
ಎಂದೂ ನಂಬಿಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಕೇವಲ ಬನಿಯಕಾ ವಂತ್ತೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ 

ಕೂಡಿದ್ದ, ಅದಂ ಕೇವಲ ಉಚ್ಚವರ್ಗದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಂ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಆನಾಥರಾಗಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ ವಿರೋಧಿಗಳಿದ್ದಂದು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಆ ಪಕ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ೦ಟು ಮಾಡಿತ್ತಾ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ . 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ "1 can not leave so important question as protection 
of my people to conventions and understandings:..... Mahatmas 


have came and gone but the Untouchables have remained as 
Untouchables”. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ತಮ್ಮ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಹರಿಜನರ ಉದ್ಧಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಶ್ರವಿಂಸಿದವರಲ್ಲ. ಅವರ ಹರಿಜನೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳಂ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದವು. ಅವರು ತಮ್ಮ ರಂಜಕೀಯಂ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹರಿಜನರನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ದಾಳವನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಂ 
ಸರ್ವವಿದಿತ. ಶ್ರೀ ವ್ಹಿ. ವ್ಹಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಐಯಂಗಾರ್‌ ಎಂಬವರು ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರ ರಾಜಕೀಯ ವಂಂಖವಾಡವನ್ನು ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸನಾತನಿಷ್ಟ 
ಮೀಟಿಂಗಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೈಲಿಗೆಳೆದಿದಾರೆ : “ಜಃ. 
ಎಐ 
Gandhi is the greatest protagonist of temple entry had proclai- 
med that the movement was not political but religious one... 
In my opinion it was a great political movement. It was nece- 


t. R.M. 10118, The Caste System, Navahind, Hydrabad, 


1964, P. 37. 


What Congress and Gandhi have done to 
the Untouchaeles, Thacker & Com. Ltd., 
Bombay, 1945, P. 315, 


೮. B.R. Ambedkar, 


| 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ೬೯ 


ssary for politics of Gandhi present to the government a united 


front to placket the Harijans”.% ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ನಿಜವಾಗಲೂ ದಲಿತ 
ರೂವಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ? ದಲಿತರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ತರಲಂ ಅವರು ಹೆಣಗಿದ್ದಾ 
ರೆಯೆ ? ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹರಿಜನೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಂ ನಿಜವಾಗಲೂ 
ದಲಿತರಿಗೆ ತಲುಪಿದೆಯೇ ? ಎಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುವುದು ಸಹಜ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರವರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹರಿಜನೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯ 


'ಕ್ರಮಗಳಂ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು, ಅವರಂ ಎಂದಿಗೂ 


ಹರಿಜನರಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸೇವೆಯನ್ನು ವೀಸಲಾಗಿಡಲಿಲ್ಲಾ, ಬದಲಾಗಿ ಹರಿಜನರನ್ನು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ದೂರ ಇಡಲು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು ಎಂದಂ ತವ್ಮ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಗ್ರಂಥವೊಂದರಲ್ಲಿ೧೦ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷ ವಂತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅಸ್ಪ, ಶ್ಯರಿಗಾಗಿ ಏನು ಮಾಡಿ 
ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ 4ರ ಅವರಂ "What Congress and Gandhi 
have done to the Untouchables” ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು : ೧೯೨೧ರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರು ದಲಿತೋದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದುಕೋಟಿ ಮೂವತ್ರೈದು ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು *ತಿಲಕ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಫಂಡೆ? ಎಂಬ ವಂತಿಗೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಈ ಹಣವನಯ 
ಕೇವಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗಾಗಿ ಖರ್ಚು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ಆಶಿಸಿದ್ದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬೆಲೆಯೂ. ಇಲ್ಲ ಎಂದಂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ನಂಬಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಒಂದಂ ಕೋಟಿ ಮೂವತ್ತೈದು ಲಕ್ಷ ವಂತಿಗೆ 
ಯಿಂದ ಕೇವಲ ನಲವತ್ತು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಅಸ್ಚೃಶ್ಯರಿಗಾಗಿ ಖರ್ಚು 


ಮಾಡಲಾಯಿಂತು. ಇನ್ನುಳಿದ ಹಣವನ್ನು ಹರಿಜನರಿಗಾಗಿ ಖರ್ಚು ವಾಡಬೇಕೆಂದಂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ಏಕೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಲಿಲ್ಲ? 


೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಹರಿಜನರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಧಾರಿಸಲಂ “ಬಾರಡೋಲಿ? ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದ ರೂಪರೇಷೆ 
ಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲು ಒಂದು ಕಮೀಟಿಯನ್ನು ಸಹ ನಿಯವಿಂಸಲಾಯಿಂತು. ಆದರೆ 


೯. Quoted 11 M.K. Gandhi, My Souls Agony, 27.1.1933, 
PP. 142-43. 
00. B.R. Ambedkar, What Congress and Gandhi Have Done to 
the Untouchables. 
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ಡುರ್ಡೈವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಈ ಕವೀಟೆ ಎಂದೂ ಕಾಯರ್ಕಾರಂಭಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಏಕಿದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಡಮಾಡಿದ ಹಣ ಕೇವಲ ೫೦೦ ರೂಪಾಯಿಂ ವಠಾತ್ರ. ಇದನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಿ ಸ್ವಾವಿಂ ಶ್ರದ್ಧಾ ನಂದ ಎಂಬುವರಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಸವಿಂತಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸವಕಾಲೋಚಿಸಹರೂ ಯಾವುದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣ ಬಿಡಂಗಡೆಯಣಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಗಾಂಡೀಜಿಯವರು ಏಕೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲಿಲ್ಲ 2 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಚಾರ ಕೈಕೊಂಡಾಗ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಐದು ಶರತ್ತುಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ೧) ಹಿಂದೂ-ಮಂಸ್ಲೀವರ್‌ 
ಐಕ್ಯತೆ ೨) ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ ೩) ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಖಾದಿ ಧಾರಣೆ ೪) ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಅಹಿಂಸೆ ೫) ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸಹಕಾರ. ಈ ಶರತ್ತು ಗಳಂತೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ-ಮಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಐಕ್ಕತೆಗಾಗಿ, ೧೯೨೪ ರಲ್ಲಿ 
ಖಾದಿಗಾಗಿ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಆಚರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲೆಂದಂ 


ಉಲ" 
ಅವರು ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ ಏಕೆ ಉಪವಾಸ ಕೈಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲಾ ? 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ತವ್ಮೂ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ ಅನೇಕ 
ಬಾರಿ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಕೈಕೊಂಡಂ, ಅವರ ಮೇಲೆ ನೈತಿಕ ಒತ್ತಡ ತಂದಿದ್ದರು. ಇದೇ 
ತಂತ್ರವನ್ನು ಒಂದೂಗಳಿ ವೇೋಲೆಯೂ ಬಜ 00 ಅಸ್ಪ ಶ್ಮರಿಗೆ ಸ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಗಂಡಿ ಮತ್ತು ಬಾವಿಗಳಿಗೆ ಏಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಕೊಡಿಸಲಿಲ್ಲೂ ? 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಇ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಕರೆಯಂತೆ ೧೯೨೯ರ ತರುವಾಯ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಗಂಡಿ ಮತ್ತು ಬಾವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಕೊಡಿ ಎಂದಾ ಹಿಂದೂಗಳ ಎರಂದ್ಭ 
ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ ಕೈಕೊಂಡಾಗ, ಸ್ವತಃ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರೇ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯರ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನು 
ಕಟಂವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದರು. ಇದು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ದಲಿತ ವಿರೋಧಿ ನೀತಿಯಲ್ಲವೇ ? 


್ಸೈಶ್ಯರಿಗೆ ಗುರಂವಾಯೂರ ಗಂಡಿಪ್ರವೇಶ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೆ ಆದರೆ ಉಪವಾಸ 
ಸತಾ RR ಕ್ಸ ಕೊಳು ವೃತ್ತೇನೆಂದೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಹೋದ ಹೋದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ದ್ದರು. ಆದರೆ ಗಂರಂವಾಯೂರ ಮಂದಿರಕ್ಕೆ ದಲಿತರ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಖಾಯಂ ಆಗಿ 


ನಿಷೇಧಿಸಲಾಯಿತು. ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಏಕೆ ಉಪವಾಸ ಸತಾ ಗುಹ 
ಕೈಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲೂ ? 


ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ಧುರೀಣ ಶ್ರೀ ರಂಗಾ ಐಯ್ಕರವರು ಹರಿಜನರ ಗಂಡಿ 


ಪ್ರವೇಶ ಗೊತ್ತುವಳಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಶಾಸಕಾಂಗದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸು ವದಾಗಿ ಹೇಳಿದರು. 
ಈ ಗೊತ್ತುವಳಿಯನ್ನು ಆಗಿನ ಗವ್ಹರ್ನರ್‌ ಜನರಲ್‌ ನಿರಾಕರಿಸಿದೇ ಆದರೆ ಆ 
ಓವಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ. 
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ಅಧಿಕಾರಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಮಾಡಂವದಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ೧೯೩೨ರಲ್ಲಿ 
ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಚುನಾವಣೆಯನ್ನು 
ಘೋಷಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆ ಗೊತಂವಳಿಯನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರು ನಿಜವಾಗಲೂ ದಲಿತರ ಹಿತಚಿಂತಕರೆ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಧೋರಣೆಯ 
ವಿರುದ್ಧ ಅವರೇಕೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲಿಲ್ಲಾ ? ಇದು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹರಿಜನರ ಬಗೆಗಿನ 
ದ್ವಂದ್ವ ನೀತಿಯಲ್ಲವೆ ? 

ಸವರ್ಣೀಯಂರಂ ಸತತವಾಗಿ ಧರ್ಮ ವಂತ್ತ) ಜಾತಿಯ ಹೆಸರಿನ ವೇಲೆ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಿ ಅವರ ವಿರುದ್ಧ ಆರ್ಥಿಕ ದಿಗೃಂಧನ ಹಾಕಿದಾಗಲೂ ಹರಿಜನ ಸೇಜಕ 
ಸಂಘದವತಿಯಿಂದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ದಲಿತರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲು ಏಕೆ 
ಮಂಂದೆ ಬರಲಿಲ್ಲಾ? 

ಹರಿಜನ ಸೇವಕ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳು ಮತಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಒಟ್ಟಾಗಿ 


ಉಲ” 


ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಹರಿಜನ ಸೇವಕ 


ಖಲ” ಕಿ 
ಸಂಘ ನಿರ್ವಹಣಾ ಸಮಿತಿಯಿಂಂದ ದೂರವಿಟ್ಟದ್ದಂ ಏಕೆ ? 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಹರಿಜನರಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತದಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಕೇಳಿಕೊಂಡಾಗ ಅದನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ವಿರೋಧಿಸಿ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ರಾಜಕೀಯ 
ವಾಗಿ ದುರ್ಬಲರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಏಕೈಕ ಗುರಿಯಿಂಂದಲೇ ಆವಂರಣ ಉಪವಾಸ 
ಕೈಕೊಂಡದ್ದು ಸರಿಯಾದ ಉಪಕ್ರಮವಲ್ಲ. 


“ಪೂನಾ-ಒಪ್ಪಂದ'ವನ್ನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 


ಸರಕಾರದ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಳಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಎಂದೂ ಸಂಪುಟದರ್ಜೆಯಂ ಮಂತ್ರಿ 
ಸ್ಮಾನಗಳಂ ಲಭಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ದಲಿತರನ್ನು ವಂಚಿಸುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಕುತಂತ್ರಿ ಧಂರೀಣರ 
ವಿರುದ್ಧ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಕೈಕೊಂಡ ಕ್ರವಂವಾದರೂ ಏನಂ ? ಗಾಂಧೀಜಿಯವ 
ರಿಗೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಬಗೆಗೆ ನಿಜವಾದ ಕಳಕಳಿ ಇದ್ದಿದ್ದೆಯಾದರೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ಮೇಲೆ 
ಒತ್ತಾಯ ತಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಉನ್ನತ ಹಂದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಕೊಡಿಸಬಹಂ 


ದಾಗಿತ್ತಲ್ಲಾ ! 


ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಪ್ರಾವಿನ್ಸ್‌ (೮ಿ.8.) ನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಅಗ್ನಿಭೋಜ ಎಂಬ ಸಮರ್ಥ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ನಾಯಕನನ್ನು ಡಾ, ಖಾರೆಯವರು ತಮ್ಮ ವಂಂತ್ರಿವಂಂಡಳದಲ್ಲಿ ಸಂಪುಟ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೭೨ ; 
ದರ್ಜೆಯ ಸಚಿವರನ್ನಾಗಿ ನೇವಿಂಸಿಕೊಂಡಾಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಅದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಕೊಡಲಿಲ್ಲಾ 700 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹರಿಜನ ಸೇವಕ ಸಂಘದ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ದಲಿತರನ್ನು 
ಮೇಲೆತ್ತುವುದಾಗಿರಲಿಲ್ದಾ, ಬದಲಾಗಿ ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಕಪಿವಂಷ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
‘The whole object of the 5೩/811೩ 18 to create a slave mentality 
among the Uutouchables towards their Hindu masters””.0೨ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಗಾಂಧೀಚಿಯವರ ದ್ವಂದ್ವ ನೀತಿ, ಹರಿಜನ ವಿರೋಧಿ ನಿಲಂವನ್ನೂ 
ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಒಬ್ಬ “ನಯವಂಚಕ್ಕ ವಿಶ್ವಾಸಘಾತುಕ ಮತ್ತೂ 
ತನ್ನ ಮೃದು ಮಾತಿನಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಶೋಷಣೆ ಮಾಡಂವ ಒಬ್ಬ ಪಕ್ಕಾ 
ಹಿಂದೂ ಮತಾಂಧ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ನಿಲುವನ್ನೂ ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ : “is anti-untouchabilty campa- 
ign is looked upon asa fadif not a side show. Thatis why 
Hindus respond to his political biddings but never to his social 
or religious preaching. The momentum of his anti-untouchabi- 
lity compaign must therefore remain nullity. Mr. Gandhi isa 
political shoe maker. He must stick to his political last”’.0& 


ಗಾಂಧೀಜಿ ವತ್ತಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಲ್ಲಿರುವ ಭಿನಾ _ಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅಥೈ ೯ಸಂವಂತಾಗಬಾರದು. 
ಗಾಂಧೀಜಿ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಆಂಬೇಡ್ಕರರಂ 
ದೇಶದ್ರೋಹಿ ಎಂದಂ ಕಂಡದ್ದು ಒಂದು ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿ. 


ಕಾ 


ಸ್ಪ್ಯೃಶ್ಯರು ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳಿಗಿಂತ ಏಭಿನ್ನ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲರಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆವರಿಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷ ಸರಕಾರ ಹೆಚ್ಚು ಸೌಲತ್ತು ಕೊಟ್ಟೂ ಅವರನ್ನ ಸಶಕ್ತರನ್ನಾಗಿ 


ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 'ಓಂದೂಗಳಂ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡ 
ಬೇಕಂ ಎಂಬ ವಾದ ಅಂಬೇಡ ರರದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು 


ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ದೂರಿಡಲು ಕೆಲವು ಸಂಘಟನೆಗಳು ಮತ್ತು 


00. Ibid., PP. 251-254. 
0೨. Ibid., P. 250, 
“4, Tbid., PP. 247-48. 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡಕರ : ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ೩೬೩ 


ಅದರ ಧುರೀಣರು ವಿಫಲ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಡಾ. ಆಂಬೇಡ್ಕರರಂ ತಮ್ಮ 
ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಆದ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಿ, ನೊಂದಂ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದ ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. “The Hindus have been opposing the political 
demands of the Untouchables with: the tenacity of bulldog and 
a perversity of a renegade. The press is theirs and they make a 
Systematic attempt to ignore the Untouchables. When they fail 
to ignore them they buy their leaders, and where they find a 
leaders not open to purchase they systematically abuse him, mis- 
interpret him, blackmail him, and do everything possible that 
1705 in their power ₹0 suppress him and silence Him. Any such 
leader who is determined to. flght for the cause of Untouchables 
he and his followers are condemned as anti-nationol”’.0೪ 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲಂ ಪಣತೊಟ್ಟು, ತನ್ನ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 

ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮೀಸಲಾತಿಯ ಸೌಲತ್ತುಗಳನ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೆ ಇಟ್ಟಿ ದಾರೆ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಸಮಾನತೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಸಮಂದಾಯದ ಜನರಿಗೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಪಾರ ಕಳಕಳಿಯಿತ್ತೂ. ಆದರೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಧುರೀಣರು ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಿಪ್ಪಲಗೊಳಿಸಿದಾಗ, ಸಿರಾಶೆಗೊಂಡ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಿಸುವಾಗ “On January 26, 1950 we are entering into > 
contradictions. In political sphear we have one man one value 
but in social and economic sphear there is a discrimination and 
the present constitution should set right. the things immediately 
otherwise people will blowup this constitution”’.0೫ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸವರ್ಣೀಯ ಹಿಂದೂಗಳಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ವಂತೂ 
ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬಹಂದಂ. ಮತ್ತ) ಈ ಜನಾಂಗ 
ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಕೋಮುವಾದಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ನಿರಂತರ ದವಂನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗ 


ಬಹುದು ಎಂಬ ಭೀತಿಯಿಂಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ‘“Democracy and democra- 
tic life, 1851100 and conscience which has sustained by a belief in 


೧೪. Dr. B. R. Ambedkar, Mr. Gandhi and Emancipation of the 
Untouchables, op.cit., P. 61. 


೭೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
democratic principle are foreign to the Hindu mind. To leave | 
democracy and freedom in such torry hands would be the greatest 

17151810 democrats could commit’’.0 ಅಂಬೇಡ್ಕರರನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರದ್ರೋಹಿ, 
ಬ್ರಿಟಿಷರ ಕೈಗೊಂಬೆ ವಂತ್ತ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿರೋಧಿ ಎಂದಂ ಹೇಳಂವವರು ಅಂಬೇ 
ಡ್ಕರರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯಂ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯ... ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅನುಯಾಯಿಂಗಳಂ ವಂತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರು ಅಂಬೇ 
ಡ್ಕರರನ್ನು ದೇಶದ್ರೋಹಿ ಎಂದಂ ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರಂ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಕೇವಲ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡದೆ ಇಡೀ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಸಂಕೋಲೆ 
ಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿಹಾಕಲು . ಹೆಣಗಿದ ವಂಹಾ ಮಾನವತಾವಾದಿ ಹಾಗೂ ಅಂತರ್‌ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ ಸಂರಕ್ಷಕರಂ. 


೧೬, 
೫. R. Ambedkar, Mr, Gandhi and the Emancipation of the 
Untouchables, op.cit., P. 71, 


ಫ ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ಎ 
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ಯದಾ ಚರ್ಮೂವದಾಕಾಶಂ ವೇಷ್ಟಯಿಂಷ್ಯಂತಿ ವಣಾನವಾಃ । 
ತದಾ ಶಿವಮವಿಜ್ಞಾಯ ದುಃಖಸ್ಯಾಂತೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ 


— ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ (ಸಾಯಣಕೃತ) 


“ಮಾನವರು ಯಾವಾಗ ಆಕಾಶವನ್ನು ಚರ್ಮದಂತೆ ಹೊದೆಯಲಂ ಸಮರ್ಥ 
ಇಗುವರೊ ಆಗ ಶಿವನನ್ನು ಅರಿಯಂದಿದ್ದರೂ ಅವರಿಗೆ ದಃಖದ ಕೊನೆಯು ಸಂಭವಿ 
ಸುತ್ತದೆ' -- ಇದಂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಮಾಣ ವಚನ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮಾನವನು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಿಂಂದ ದಂಃಖವನ್ನು ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಿರಂತ್ರಾನೆ. 
ಎವೇಕಿ ಪುರುಷನು ಮಾತ್ರ ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ಉತಂ್ಸಕನಾಗಿ 
ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯಲಂ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹುಡಂಕಂತ್ತಾನೆ; : ಪರವರಾತ್ಮನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಮೋಪಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಂತ್ತಾನೆ. 


ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯಲಂ 
ಸುಮಾರಂ ವಿಕ್ರಮಪೂರ್ವ ೪೦೦ ರಿಂದ ೨೦೦ ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು 
ವಂೂಡಿಬಂದವು. ಅವು ತಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯಗಳ ಮಂಖಾಂತರ ವಂನಂಷ್ಯನನಕ್ನಿ ಐಹಿಕ 
ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ, ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ವಕಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅವ 
ಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟವು. 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ನಾಸ್ತಿಕ ಎಂದಂ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಲಿದಂ, ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಂವವರನ್ನು ಆಸ್ತಿಕರೆಂದೂ, ಅದನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವವರನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದಂ ಸಾವಕರಾನ್ಯ ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಂಲ್ಲಿ (೪-೪-೬೦) ಆಸ್ತಿಕ, ನಾಸ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಷ್ಟಿಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ವುತ್ಪತ್ತಿ ಇದ್ದು, ಅಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯು - "ಅಸ್ತಿ ಪರಲೋಕಃ ಇತಿ ಮತಿರ್ಯಸ್ಯ 
ಸ ಆಸ್ತಿಕಃ !' ಅಂದರೆ "ಪರಲೋಕವು ಇದೆ ಎಂದಂ ನಂಬುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂ ಆಸ್ತಿಕ' 


ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 


೭೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ-ನಾಸ್ತಿಕ ಶಬ್ದಗಳಂ ಪ್ರಯೋಗಗೊಂಡಿವೆ. ವೇದಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರಂವುದಕ್ಕೆ "ಆಸ್ತಿಕ'ವೆಂದೂ, ವೇದಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಅದನ್ನೂ ನಿಂದಿಸಂವದಕ್ಕೆ “ನಾಸ್ತಿಕ” ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪ್ರಾವಾಣ್ಯವನ್ನ್ನ ಅಂಗೀಕರಿಸಂವ 
ನ್ಮಾಯಾ-ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಪೂರ್ವವೂಮಾಂಸಾ ಹಾಗೂ ಉತ್ತರ 
ವೂಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ, ವೇದದ ಪ್ರಾವರಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಹಾಗು ಜೈನದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನ 
ಗಳೆಂದೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ 
ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳಂ ಪ್ರಾಚೀನದರ್ಶನಳೆಂದು ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿವೆ. 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನ $ 


ವೈದಿಕಧರ್ವದ ಸ್ವರೂಪಾನಂಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಾ ಆರ್ಥಾತ್‌ ತರ್ಕವು 
ಉಪಯಂಂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವಾತ್ಸಾಯನನ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ. 
ವಿದ್ಯೆಯ ವಂಹತ್ವ ಹೀಗಿದೆ : 


ಪ್ರದೀಪಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾನಾಂ ಉಪಾಯ” ಸರ್ವಕವರ್ತಣಾಮ್‌ । 
ಆಶ್ರಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ವಿದ್ಯೋದ್ದೇಶೇ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾ ॥ 


ಗೌತವಃಯಷಿಯಂ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕನಂ; ಅಕ್ಷಪಾದನೆಂಬುದು 
ಅವನ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಈ ದರ್ಶನವು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬೌದ್ಧಿಕ, ತರ್ಕಬದ್ಧ 


ಹಾಗೂ ಪ್ರಮಾಣಮೂಮಾಂಸೆಯ ಮೂಲಕ ವಸ್ತಾೂನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ, ಹೇತಾವಿದ್ಯಾ, ಆನ್ವೀಕ್ಷಕೀ 
ಮಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಂಂಟಂ, 


ಗೌತಮನ "ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ'ಗಳು ಈ ದರ್ಶನದ ಮೊದಲ ಕೃತಿ.. ಇದಕ್ಕೆ 


ವಾತ್ಸುಯನನು "ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಕ' ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ವಾತ್ಲಾ 

ಯನನ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಉದ್ಯೋತಕರನಂ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದಾನೆ. ಈ 

ಟ್ಲ 

ವಾರ್ತಿಕದ ಮೇಲಿನ ವಾಚಸ್ಪತಿಕ ತೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಸಿದ 

ಬ ಟು 

ಎದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಉದಯನನ. “ನ್ಯಾಯ ಕುಸಂಮಾಂಜಲೀ', ಜಯಂತನ "ನ್ಯಾಯ 
ಮಂಜರೀ' ಎಂಬವು ಈ ದರ್ಶನದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳಂ. 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ ೭೭ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ : 


"ಕಣಾದಂ ಪಾಣಿನೀಯಂ ಚ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೋಪಕಾರಕಮ್‌' ಎಂಬುದಂ 
ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಆರ್ಯೋಕ್ತಿ, ಕಣಾದನ ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ಪಾಣಿನಿಯ 
ವ್ಯಾಕರಣ - ಇವು ಸಮಸ್ತ ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾಗಿವೆ. ವೈಶೇ 
ಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯ ಪದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪದ ವಿವರಗಳು ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಉಪ 
ಹಂಂಕ್ತವಾಗಿವೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಔಲೂಕ್ಕದರ್ಶನ, ಕಣಾದದರ್ಶನ ಎಂಬ ಹೆಸರಂಗಳೂ 
ಇವೆ. ಈ ದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿವೆ. ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ 
“ಭಾರದ್ವಾಜ ವೃತ್ತಿಯು' ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನ 
“ಪದಾರ್ಥಧವರ೯ಸಂಗ್ರಹ'ವು ಕಣಾದನ ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದ 
ಅತ್ಯುತ್ತವಂ ಭಾಷ್ಕಗ್ರಂಥ.. ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಉದಯಂನ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಧರ 
ಎಂಬುವರು ವೃತ್ತಿಯಂನ್ನ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ|್ಯನ "ನ್ಯಾಯ 
ಕಂದಲೀ', ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯನ `ನ್ಯಾಯಲೀಲಾವತೀ', ಶ್ರೀವತ್ಸನ "ನ್ಯಾಯ 
ಲೀಲಾವತೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ', ಶಂಕರಮಿಶ್ರನ "ಕಣಾದ ರಹಸ್ಯ' ಹಾಗೂ "ಉಪಸ್ಕಾರ' 
ಗಳಂ, ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ಜಗದೀಶ ಭಟ್ಸಾಚಾರ್ಯುನು ರಚಿಸಿದ 
“ಸೂಕ್ತಿ', ಶಿವಾದಿತ್ಯಮಿಶ್ರನ "ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ', ವಿಶ್ವನಾಥನ "“ನ್ಮಾಯಂಸೂತ್ರ 
ವೃತ್ತಿ', ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನ "ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ' ಹಾಗೂ 'ದೀಪಿಕಾ' ವಂಂಂತಾದ ವೈಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶೆನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಬಂಧ : 


ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನಗಳಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು. ಮೊದಲು 
ನ್ಯಾಯಂದರ್ಶನವು ಮೂಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಶಾಖೆಯಾಗಿತ್ತು. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳಂ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂ ಬೆಳೆದವು. ಅಂತೆಯೆಂ 
ವಾತ್ಸಾಯನನಂ ವೈಶೇಷಿಕವನ್ನು "ಪರತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. 
“ಶತಶಾಸ್ತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯದೇವನೆಂಬುವನಂ ಹಲವು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿದ್ಧಾನೆ; ಅವುಗಳನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಂ ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದಾನೆ. ೧೧ನೆಯ ಶತವಠಾನದ ಶಿವಾದಿತ್ಯನು ತನ್ನ "ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಸವಂನ್ವಯಂಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ತರ್ಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದರೆ, 
ಸಮಾನತಂತ್ರವೆನಿಸುವ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನವು ತನ್ನ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಎವರಿಸಂತ್ರಡೆ. 


3 
ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ | 
ಈ ಎರಡೂ ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಐಹಿಕಜೀವನವು ದುಃಖದ ನೆಲೆವೀಡಾಗಿದೆ, ' 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಂಧಕವೂ ಆಗಿದೆ; .ದಂಃಖದ ಸಂಪೂರ್ಣನಾಶವೆ ವೂ 
ಅಜ್ಞ್ವಾನವೆ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಹಾಗೂ ವಸ್ತೂವಿನ ಸವಥ ಜ್ಞಾನವೆ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂ ಎರಡೂ ತಂತ್ರಗಳಂ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ": 'ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ದುಃಖಾತ್ಮಂತೋಚ್ಛೇದಲಕ್ಷಣಂ ನಿಶ್ರೇಯಸಂ ಭವತೀತಿ ಸವಕಾನತಂತ್ರೇ*ಪಿ ಪತಿ 
ಪಾದಿತವ್‌್‌ |” (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧. ೧.) | 


೭೮ 


ಆದರೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಎರಡೂ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ವಿದೆ. ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ವಂಂಂತಾದ ೧೬ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೊ 
ಪ್ಪಿದರೆ, ತನ್ನ "ಪ್ರವೇಯಂ' ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೆ ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಅಡಗಿಸಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕವು "ದೃವ್ಯಗುಣಕರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಸಮವಾಯಕಾಭಾವಾಃ 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಾಃ' ಎಂದು ಏಳಂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುವಕಾನ, ಉಪಮಾನ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರವಕಾಣಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕವು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಅನಂಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವ ಕ 

ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ, ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆ, ಮೋಕ್ಷ 
ಎಚಾರಗಳಂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ಎವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ನ್ಕಾಯದರ್ಶನದ 
೧೬ ಪದಾರ್ಥಗಳಂ ಹಾಗೂ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ೭ ಪದಾರ್ಥಗಳು ವಿಶ್ವದ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡಂವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಂಕವಾಗಿವೆ. ಅದರಿಂದ. 
ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಬೋಧಿಸಲಾದ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವ 


ವನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ ಪರಾಕಾಷ್ಮೆಯನ್ನೂ ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರೇರಣೆಯಂಂಟಾ 
ಗಂತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ೧೬ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸದೆ 
ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 


ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಆದಂ 
ಪ್ರಮಾಣ (ಪ್ರಮಾಕರಣಂ ಪ್ರಮಾಣಂ), ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಂ 
ತೋರುತ್ತದೆಯೊ ಅದಂ ಪ್ರಮೇಯ (ಪ್ರವಕಾಯಾಂ ಯದ್ದಿ ಪ್ರತಿಭಾಸತೇ ತತ್‌ 
ಪುಮೇಯವಮ್‌ । ತಚ್ಚ ದ್ವಾದಶಪ್ರಕಾರವನ್‌ । ಆತ್ಮಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ ೭೯ 


ಬುದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ದೋಷಪ್ರೇತ್ಯಭಾವಫಲ ದಂಃಖಾಪವರ್ಗ ಭೇದಾತ್‌); 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಶಯ; ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಮನಂಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅದಂ ಪ್ರಯೋಜನ; ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ; ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದಂ ಒಪ್ಪಿದ 
ವಿಚಾರವೆ ; ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ವೇನಾಭ್ಕುಪಗತೋ ಅರ್ಥಃ ಸಿದ್ಧಾಂತಃ); 
ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಂವೆ ಗುರಿಯಕಾಗಿರಂವ ಗೋಷ್ಠಿಯೆ ವಾದ (ತತ್ತ ಎನಿರ್ಣಿಯ ಫಲಃ 
ಕಥಾ ವಿಶೇಷೋ ವಾದಃ); ಪ್ರವತಾಣಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ತವ್ಮೂ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, 
ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವಾದವೆ ಜಲ್ಪ (ಉಭಯಸಾಧನ 
ವತೀ ವಿಜಿಗೀಷಂ ಕಥಾಜಲ್ಬಃ); ಕೇವಲ ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ವಾದವಾಡಂ 
ವುದೆ ನಿತಂಡಾ (ಸ್ವಪಕ್ಷ ಸ್ಥಾಪನಾಹೀನಃ ಕಥಾ ವಿಶೇಷೋ ವಿತಂಡಾ); ಪರಾ 
ರ್ಥಾನುಮಾನವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಒಂದಂ ಭಾಗವೆ ಅವಯವ. ಪ್ರವಕಾಣಗಳಿಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷವೆ ತರ್ಕ; ತತ್ತಾ ಎವಧಾರಣವೇ ನಿರ್ಣಯ 
(ಅಂದರೆ ಸಾಧಕ-ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆವಣಾಡಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಂ 
ವದು ನಿರ್ಣಯಂ); ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದುದನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿರಂವ, ಆದರೆ ಹೇತುವಿನಂತೆ 
ತೋರುವ ಹೇತಂವಿಗೆ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎಂದಂ ಹೆಸರಂ. (ಅಸಾಧಕೊ ಹೇತುತ್ವೇನಾ 
'ಭಿವಂತೋ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಃ); ಶಬ್ದವೃತ್ತಿಗಳ ವ್ಯತ್ಕಾಸದಿಂದ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ಸಂವುದೇ ಛಲ (ಶಬ್ದವೃತ್ತಿವೃತ್ಯಯೇನ ಪ್ರತಿಶೇಧಹೇತಶ್ವಲವ್‌); ವಾದದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ನಿಲಂವಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಉತ್ತರಕೊಡುವುದೆ ಜಾತಿ; ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಾ 
ಜಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವುಗಳೇ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ. 


ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವು, ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಮೂಡಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದಂ ನ್ಯಾಯ 
ದರ್ಶನದ ಅಭಿವಂತ. 


ವೈಶೇಷಿಕರಂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರವಣ-ವಂನನ-ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಗಳಂ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯವೆನ್ನ್ನ ತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗವಂ, ಅನುವಕಾನ ವಂತ್ತ ನಿರಂತರ ಧ್ಯಾನ 
ಕ್ರಮಗಳ ವಿಧಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಉತ್ತವಂ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆಗಮೇನಾನುಮಾನೇನ ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಸಬಲೇನ ಚ । 
ತ್ರಿಧಾ ಪ್ರಕಲ್ಪಯನ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಲಭತೇ ಯೋಗವಂಂತ್ತವಂವರ್‌ ॥ 


ಈ ವರು ಉಪಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಮನನವು ಅನುವಕಾನಪ್ರವಕಾಣವನಲ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಅನಂಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೮೦ 


ವಿಷೇಚನೆ ಉಂಟಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದನ್ನರಿತ ವೈಶೇಷಿಕವು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಬಿತ್ತರಿಸಿ ತತ್ತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೆ ವಮಾಡಂತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಪರಿಚಯ ಇದಂ : 


“ದೀಪಿಕಾ'. ಗ್ರಂಥವು ದ್ರವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು - “ದ್ರವೃತ್ತ್ವ ಜಾತಿಮತ್ವಂ 


ಗುಣವತ್ವಂ ವಾ ದ್ರವ್ಯಸಾವರಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ; ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರವು . 


ಕ್ರಿಯಾಗಂಣವತ್‌ ಸಮವಾಯಿೀ ಕಾರಣವಿಂತಿ' ಅಂದರೆ “ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆ ಇರಂವದೊ ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದಂ ದ್ರವ್ಯ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿ, ನವದ್ರವ್ಯಗಳ ವಿವರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯಂ 
ಪದಾರ್ಥವೆ ಗುಣ; (ಮಹರ್ಷಿ ಕಣಾದನ ಅಭಿವಂತದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೧೭; 
ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಂ ಹೆಚ್ಚಿನ ೭ ಸೇರಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಗಂಣಗಳಂ ೨೪ ಎಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ದ್ವಾನೆ.)  ಗಂಣದಂತೆ ಕರ್ಮವೂ ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಂಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು 
ದ್ರವ್ಯದ ಆಶ್ರಿತಧರ್ಮೂವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಚಲನಾತ್ಮಕಂ ಕವ); ನಿತ್ಯವೂ, 
ಸ್ವಯಂ ಒಂದೆಯಾಗಿದ್ದುದೂ, ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸವಂವಾಯಂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅನಂಗತವಾಗಿರಂವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ, ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನು - "ನಿತ್ಯವೋಕಮನೇ 


ಕಾನುಗತಂ ಸಾಮಾನ್ಯವ್‌್‌ । ದ್ರವ್ಯಗಂಣಕರ್ಮೂವೃತ್ತೀ' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಸಾವಕಾನ್ಕದ 


ಕಲ್ಪನೆಗೆ ವಿರಂದ್ಧವಾದುದಂ ವಿಶೇಷದ ಕಲ್ಪನೆಯಂ. (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಏಕಶ್ರೇಣಿ ಬದ್ಧರಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಾರಣವಾಗಂತ್ತದೆ. ಸಮಾನಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆ ವಸ್ತೂಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸಂವ ಪದಾರ್ಥವೆ ವಿಶೇಷವೆನಿಸಂತ್ತದೆ.) ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವು 
ಕೊನೆಯದಂ; ಪರಸ್ಪರ ನಿತ್ಕಸಂಬಂಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸವಂವಾಯಂ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ("ಸವಂವಾಯಂಃ ನಿತ್ಕಸಂಬಂಧಃ ಅಯಂತಸಿದ್ಧವೃತ್ತೀ' ಎಂಬಂದಂ 
ಸವಂವಾಯಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ.) ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಅಭಾವಸ್ತು ನಿಷೇಧಪ್ರವಕಾಣಗವ್ಯಾಃ ಹ | ಸಚ ಸವಂವಾ 
ಯತ್ತೇ ಸತ್ಯಸಮವಾಯಂಃ । ಸ. ಸಂಗ್ರಹ) ಈ ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಾಗ 


ರ್‌ ba 
ps ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವವೆಂದು 'ನಾಲ್ಕಾ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಸಿಕರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು, ಈ ತತ್ತ್ವದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಧರ್ಮ್ವು ಹಾಗೂ ಸಾಧನಾ ವಹಾರ್ಗವು ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ವಿಶ ವನ್ನ 


೫8 


ಆ 8 Ad cd 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವ ೮೧ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಂವಲ್ಲಿ ಈಶ [ರನಿಗೆ ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶವುಂಟೆಂದೂ ಅವನಂ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೂ, ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನಿ ಶಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾ 
ನೆಂದೂ ನೈಯಾಯಿಂಕರಂ ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪಾಪದ ಹೆಚ್ಚಳವೂ ಪುಣ್ಯದ 
ಅಭಾವವೂ ಉಂಟಾದಾಗ ಆತನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಂಹರಿಸಂತ್ತಾನೆಂದೂ ಅವನೇ 
ಸಂಖದುಃಖಗಳ ನಿಯಾಮಕನೂ, ಆದೇಶ ನಿಯಂಂತ್ರಕನೂ ಆಗಿದ್ದಂ, ನೈತಿಕ ಕ ಆಧ್ಯ 
ಕ್ಷನೂ ಶಾಸಕನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, 


ನೈಯಾಯಿಕರಂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಸಂಬಂಧ, ಅದೃಷ್ಟ, ವೇದದ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಕ 
ಮಂಂತಾದವುಗಳ ವಂಖಾಂತರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ನ್ಯಾಯಭಾಪ್ಯವು (೨- -೧-೬೪) ತಿಳಿಸ ಕ - *ಭೂತ-ವರ್ತಮಾನ-ಭವಿಷತ್‌, 
ಸ್ಮೂಲ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ-ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ಹಾಗೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಹ ಚಎರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂ, ವೇದಗಳ ರಚನೆಗೆ ಸವಂರ್ಥನಾಗಂತ್ತಾನೆ - ಅವನೇ 
ಈಶ್ವ ರ'. "ನ್ಯಾಯ ಕಂಸಂಮಾಂಜಲಿ'ಯು ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ೯ ಯಂಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತ ದೆ, 


ಕಾರ್ಯಾಯೋಜನದೃಶ್ಯಾದೇಃ ಪದಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಕಯಂತಃ ಶಂ್ರತೇಃ 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಖ್ಯಾವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧ್ಯೋ ವಿಶ್ವ ವಿದವ್ಯ ಯಃ ॥ 


“ಜಗತ್ತಿನ ಸವಂಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರನಷಣಜನ , ಸಾಪವಯಂವ ಸಾ 
ಆವಾಂತರ ವಂಹತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಯಂದಲ್ಲಿ 
೨ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ  ದ್ವಣಂಕಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಚೇತನ ಪುರಂಷನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈಶ ೈರನಂ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಧರಿಸಂವುದರಿಂದ, ಆನೇಕ 
ಕಲಾ-ಕೌಶಲ್ಯಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಶಂ್ರತಿಯಂ ಪರಮಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಆ ಶ್ರುತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪರಿಚಯಂಮಾಡಿಕೊಡುವುದರಿಂದ, 
ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಗ್ರಂಥರಚಯಿತೃ ಇರಂವಂತೆ, ವೇದಗಳಿಗೂ 
ಒಬ್ಬ ರಚಯಿಂತೃ ಇರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, ದ್ವಣುಕದಲ್ಲಿ ಪರಿವಕಾಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಸಕಮಾಣುಗತವಾದ ಸಂಖ್ಯಾದ್ವಯಂದ Ss ಆಗುವದರಿಂದ, ಧವರ್ಕಾಧರ್ಮ 
ರೂಪವಾದ ಅದೃಷ್ಟದ ಫರೋತ್ಪಾದನೆಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಂವದು 
ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿದೆ'. ಇವು "ನ್ಯಾಯಕುಸಂವಕಾಂಜಲಿ'ಯ ಯಂಕ್ತಿಗಳಂ. 


ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಈಶ್ವರನ ಕಲ್ಪನೆ ಇತ್ತೆ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ 
ಏಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, “ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ'ಗಳಲ್ಲಿ ೨ ಸೂತ್ರಗಳು ಈಶ್ವರನ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ, ಈಶ್ವರನ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅವು ಸಾಕ್ಷಿ 


೮೨ ' ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಯಾಗಂವಂತಿಲ್ಲ. "ತದ್ವಚೆನಾದಾಮ್ನಾ ಯಂಸ್ಕ ಪ್ರಾವಕಾಣ್ಯಂ' (ವೈ.ಸೂ. ಪ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತತ್‌ ಶಬ್ದವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಜೊತೆಗೆ 
“ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತ ದೆ. “ಅಸ್ಮದ್ವಿಶಿಷ್ಟಃ ' (ವೈ.ಸೂ. 
೨-೧-೧೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಅಸ್ಮದ್ವಿಶಿಷ್ಟಃ' ಎಂಬ ಐದು ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ಸವತಾನ 
ವಾಗಿ, ಯೋಗಿಗಳ್ನೂ ಬೂಚಿಸುವಂತಿದೆ: “ಆದರೆ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ "ಹಾಗೂ ಆತನ 
ನಂತರದ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ವಂನಸಾ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ತ್ವ 


ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ : 


ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳು ದಂಃಖಮಯವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಿರಂತರವಾದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದಂ ಬಯಸುತ್ತವೆ. ನ್ಯಾಯಂ-ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಗಳ 
ಲಕ್ಷ್ಯವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಗೌತವಂ ಯಷಿಯಂ -- "ಪ್ರಮಾಣ ಪುಮಾ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾತ್‌ ' 
ನಿಶ್ರೇಯ ಸ್ಮಾಗವಂಃ |’ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ನ-೧-೦. ) 


ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸಂತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಮೋಕ್ಷ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಯೆ ? ಎಂಬುದಂ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ಮಂಂತಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ದುಃಖ, 
ಜನ್ಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, ವಿಂಧ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಕಾರಣವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ, ಅದರ ಹಿಂದಿರಂವ ಕಾರ್ಯವೂ ನಾಶವಾಗಿ, ತದನಂತರ: 
ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದು ನೆ ಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಮತ. ವ್ಯ 


ನನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ದೋಷ-ಮಿಥ್ಕಾ 


| ಜ್ಞಾನಾನಾಂ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪಾಯೇ 
ತದನಂತರಾಪೂಯಕಾದ್‌ ಅಪವರ್ಗಃ ॥ (ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರ ೧-೧-೨). 


ಮಾನವನಲ್ಲಿ ವಚನ-ವಂನಸ್ಸು-ಶರೀರದ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಯಿಂಂದ (ನ್ಯಾ.ಸೂ, 
೧-೧-೭) ಪಾಪಿಕಾ ಹಾಗೂ ಪುಣ್ಕಾ ಎಂಬ ದಿ ವಿಧ ಕರ್ಮಗಳು ಸಂಭವಿಸಂತ್ತವೆ. 
ಪುಣ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಪೂಪಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂ ಅಧರ್ಮುವನ್ನೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಔಜಡವುದರಿಂದ ಧವರ್ಣಧರ್ಮಗಳ: ಸಂಖದಂಃಖಪೂರ್ಣವಾದ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಳಾತ್ರಕಾರನಂ ದುಃಖದ ಆತ್ಮಂತಿಕ ಬಿಡಂಗಡೆಯನ್ನು 
ಅಪವರ್ಗ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ (ತದ, ೦ತ ವಿಮೋಕ್ಷೋಪವಏರ್ಗಃ' ೧-೧-೨೨). 


ನ್ಯಾಯ-ವೆ ೈಶೇಷಿಕರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ ೮೩ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕದವನಿಗೆ ಸಾವು ಅನಿವಾರ್ಯ, ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ಉಂಟಾಗಬಾರದಂ. | 
ಆಗ ದಂಃಖ ಆತ್ಯಂತಿಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮನಂ ತನ್ನ ವಿಶುದ್ದ ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 

ಎವ ಣ್‌ ಅ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಸಿವು-ನೀರಡಿಕೆಗಳನ್ನೂ, ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿದ ಲೋಭ-ಮೋಹಗಳನ್ನೂ, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕ್ಲೇಶರೂಪಿಯಾದ ಛಳಿ-ಬಿಸಿಲಂ 
'ಗಳನ್ನೂ ನೀಗಿ ಸಂಸಾರಿಕ ಬಂಧನದಿಂದ ವಿವಂಂಕ್ತನಾಗಂತ್ತಾನೆ. ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದ 
ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ ಇರಂವದಿಲ್ಲ; ಆನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹಂದಾದ ೨ ಪ್ರಕಾರದ ನಿಶ್ರೇಯಂಸಲ್ಸಗಳನಲ್ನ 
ಉದ್ಯೋತಕರನಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ: ೧) ಅಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ೨) ಪರ 
ನಿಃಶ್ರೇಯಸ. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವೆಂದೂ, ವಿದೇಹ ಮಂಂಕ್ತಿಗೆ 
ಪರನಿಃಶ್ರೇಯಸವೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹಂದು. ವಾಚಸ್ಪತಿಯ "ತಾತ್ತರ್ಯಟೀಕಾ' 
ಗ್ರಂಥವು (ಪು. ೮೦-೮೧) ಈ ವಂಕ್ತಿಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತದೆ. . ಆತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ-ವಂನನ-ಧ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಪತ್ತಿ 
ಗಳಿದ್ದು, ತತ್ತ್ವಗಳ ಬೋಧೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವೀಕ್ಷಕಿಯ ಸಹಾಯಂವಾಗಂತ್ತದೆ. ವಂನನ 
ದಿಂದ ವಿಪರ್ಯಯ ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಂತ್ತದೆ: ವಾಸನೆಯೂ ಕ್ಷಯಿಂಸುತ್ತದೆ; 
ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವರಾರ್ಗವಾಗಂತ್ರದ; ನಂತರ ಅಪರೋಕ್ಷಾನಂ 
ಭೂತಿಯಂಂಟಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಿದ್ಧಿ ಸಂತ್ತದೆ; ಆಗ ವಂನುಷ್ಯನಂ ಜೀವನ್ಮ್ಮಕ್ತನೆನಿ 
ಸಂತ್ತಾನೆ; ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿರುವವರೆಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ದಕರ್ಮಗಳಂ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಂತ್ತವೆ; ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಶರೀರವು ಕ್ಷಯಿಸಲಂ ನಿಃಶ್ರೇಯಂಸ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದು ವಾಚಸ್ಚತಿಯಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


"ಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ ನ ತಾವದ್‌ ಭವತಿ, ಯಾವತ್‌ ಉಪಭೋಗಾದುಪಾತ್ತ 
ಕರ್ಮಾಶ್ರಯಪ್ರಚಯೋ ನ ಕ್ಷೀಯಂತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾಧಾನ 
ಪ್ರಯತ್ನಾತ್‌ ಪರಃ ತದಂಪಭೋಗ ಪ್ರಯಂತ್ನಶ್ಚಾಸ್ಕೇಯಃ | ತಥಾ ಚನ 
ತುಲ್ಕಕಾಲ ಉತ್ಪಾದಃ ಪರಾಪರಯೋನಿಃಶ್ರೇಯಸಯೋಃ | 
(ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ, ಪು. ೮೧) 


ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕವು ಹೇಳುವುದು ಹೀಗೆ : 


“ನಿಃಶ್ರೇಯಸಸ್ಸ್ಯ ಪರಾಪರಭೇದಾತ್‌ । 
ಯಂತ್‌ ತಾವದಪರಂ ನಿಃ£ಶ್ರೇಯಸಂ ತತ್‌ | 


ತತ್ತ್ವಜ್ಲಿನಾಂತರವೋವ ಭವತಿ ! ಪರಂ ಚೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ ತತ್ವ್ವಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಕ್ರಮೇಣ ಭವತಿ1 (೧-೧-೧). 


ನೈಶೇಷಿಕರ ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆ, ಸಾಧನಾಮಾರ್ಗ, ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ 


# 
ಪರಿಭಾಷೆ - ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ : ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆಯೇ ಇವೆ. ವೆ ೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರಗಳು 


(೫-೨-೧೮) ತಿಳಿಸುವಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟದ ಅಭಾವವಾಗಲು ಕವಚಕ್ರದ 
ಅಂತ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ; ಆಗ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಇರಂವ . ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿ, 
ಜನನ-ಮರಣದ ಪರಂಸರೆಯೂ ನಿಂತಂ, ಸಮಗ್ರದಂಃಖಗಳ ನಾಶವಾಗಂತ್ತದೆ; 
ಅದಕ್ಕೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದಂ ಹೆಸರಂ. 


ಕಣಾದ ವಂಹರ್ಷಿಯಂ - "ಅಥಾ ತೋ ಧರ್ಮಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕಾವಂಃ !' 
(ವೈ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ತನ್ನ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ವಾ ,ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಂವುದೇ ಅವನ ವಂಖ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ 
ತ್ತ ಬಹಂದಂ. ಆತನ ೨ನೆಯ ಸೂತ್ರ 'ಯತೋ*ಭ್ಯುದಯ ನಿ Siok ಸಿದ್ಧಿಃ ಸ 
ಧರ್ಮಃ |” (ವೈ.ಸೂ. ೧-೧-೨) ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ "ಕಿರಣಾವಳೀ' ಹಾಗೂ 'ಉಪಸ್ಕಾರ' 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವೇರೆಗೆ ದ್ರವ್ಯಗುಣಕವರ೯ ವಂಂಂತಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ 
ಉಪಲಬ್ಜಿಗೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ _ನಪೂರ್ವಕ ಮೋಕ್ಷವಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧಕನ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾದ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಸಂಕಲ್ಪ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ನಿಯತವಾದ ಕರ್ಮಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ತೋರಂವ 'ಪುರುಷನ 
ಗಂಣವೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಶ್ರವಣ- 
ಮನನ-ನಿಧಿಧ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳ ಮಂಖಾಂತರ ತತ್ತ ಎಜ್ಲಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತಾ 4ರವು ಉಂಟಾಗಿ ಜೀವನಂ ವ ನಾಗಂತ್ರಾನೆ. 
ಶರೀರವಿರಂವವರೆಗೆ ಜೀವಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ- -ಭೋಕೃ ತ್ವಾದಿ ಗಣಗಳಿದ್ದು, ದೇಹನಾಶವಾದ 
ಬಳಿಕ ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವ ನಿಂತಂಹೋಗಂತು ಬ. ಆಗ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಶುದ್ಧ 


ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವೆಂಬುದಂ ನಿತ್ಯಸತ್ಯ. 


ವಂೂಲತಃ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಜ್ಞಾನವಾರ್ಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ, 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ನಿಷ್ಕಾವಂಕರ್ವವು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಕೈಶೇಷಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಕಾರ (ವೈ.ಸೂ. 
೧-೧-೪) ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ, ಧರ್ಮದಿಂದ ಉದಯಂವಾಗಂವ ದ್ರವ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಆರಂ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಧವರ್ಮ್ಶ ವಂತ್ತು ವೈಧರ್ಮ್ಮಗಳಿಂದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ. 


ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವ ೮೫ 


ಉಂಟಾಗಿ, ಅದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಂತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗಾದಿ 
ಸಾಧನಗಳೂ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬಂದು “ನ್ಶಾಯಂಸಾರ'ದ (ಪು. ೪೦-೪೧) 
ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ... ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆಯಂ ಬಗೆಗೆ ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ವೈಶೇಷಿಕರಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮತವಿದೆ. `ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ'ಕ್ಕೆ ಅನಂಗುಣವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಕಾಯಾ“ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಂವ ನೈಯಕಾಯಿಂಕರೂ ಇದ್ರಂತೆ 
ಸೂಚನೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. "ನಿತ್ಕಾನಂದಾನಂಭೂತಿಃ ಸ್ಕಾನ್ಮೋಕ್ಷೇ ತು ವಿಷಯಾ 
ಧೃತೇ ।' ಆದರೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ದುಃಖಾಂತ್ಯಂತ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು (೬-೪೧) ಹಾಗೂ 
ಆತ್ಮವಿಶೇಷಗುಣೋಚ್ಛೇದ ರೂಪವೇ ಮಂಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವಶ್ಯ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ದಗ್ರೇಂಧನ ಅನಲವದುಪಶಮೋ ಮೋಕ್ಷಃ 1 - ಎಂಬಂದಂ ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ. ಇದು ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ಸವಂಗ್ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 


ರಾಜವರ್ಗದನರ ಸೃಹಸ್ತಾಕ್ಷರದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು 


AN 


* ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


ಶಿಲೆ: ಹಾಗೂ ಲೋಹಗಳ ಮೇಲೆ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಬರೆದವರಂ ಶಾಸನ ಲಿಪಿ 
ಕಾರರಂ. ಕವಿಕೃತಿಗಳನ್ನು ತಾಳೆಗರಿ ಹಾಗೂ ಕಾಗದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ. ಮಾಡಿದವರು 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಲಿಪಿಕಾರರು. ಹೀಗೆ ಶಾಸನಲಿಪಿಕಾರರು, ಹಸ್ತಪ್ರತಿಲಿಪಿಕಾರರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕವಿಕೃತಿಗಳನ್ನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಜಾವರ್ಗದವರೇ ಪ್ರತಿ ಮಾಡಿ 
ದಂದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಜವರ್ಗದವರಂ ಪ್ರತಿ ವಾಡಿದಂದು ತೀರ 
ವಿರಳ, ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜವರ್ಗದವರು ಪ್ರತಿಮಾಡಿದ ಕೃತಿಗಳು ವಂಹತ್ವದವುಗಳೆನಿ 
ಸಂತ್ತವೆ. ಮುದ್ದಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳ ಯಾವ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರಗಳೂ 
ನಮಗೆ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕವಿಕೃತಿಗಳನ್ನಿ ಪ್ರತಿಮಾಡಿದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಲಿಪಿ 
ಕಾರರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರಗಳನ್ನಾದರೂ ಗುರುತಿಸಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ, ಪ್ರಕಟಿಸಂವ ಕಾರ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಇಂದು ತೀರ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವದು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೋಡದ ನಾವು, ಆ ಕವಿಗಳನ್ನು ಬದಂಕಿಸಿ 


ಕೊಟ್ಟ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಲಿಪಿಕಾರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರಗಳನ್ನಾದರೂ ರಕ್ಷಿಸುವ ಕೆಲಸ ವಕಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ರಾಜವರ್ಗದವರಂ ಪ್ರತಿ ವಕಾಡಿದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಈಗ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬಹಂದಂ : 


ಸೋದೆಯ ಸೋಮಂಲಿಂಗೆ ರಾಜನ (ಶಕ ೧೬೯೨) ಸ್ಪಹಸ್ತಾ ಕ ರಃ 


“ಸೋದಾಪುರದ ಮಳೆಯ ಗುರು ನಂದೀಶ ರನ ಕರಜಾತರಾದ ಸೋವಾಲಿಂಗ 
ರಾಜ ಬರೆದ ಎಲ್ಲ ಪುರಾತನರ ಬೆಡಗಿನ ವಚನ”. 


(ಕವಿವಿ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನಪೀಠ, ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಭಾಂಡಾರ ತಾ.ಪ್ರ. ೩೧೪೭) 
ಸಿರಸಂಗಿ 
ಂಗಿಯ ಜಾಯಪ್ಸ ದೇಸಾಯಿಯ (ಶಕ ೧೬೯೩) ಸ್ಪಹಸ್ತಾಕ್ಸರ : 


“ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಜಯಾಭ್ಯಾದಯ ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕ ೧೬೯೩ ಪ್ರವರ್ತವಣಾನೆ 
ಖರನಾಮ ಸಂವತ್ಸರದ ಶ್ರಾವಣ ಶಂದ್ಮ ತ್ರಯೋದಶಿ ಗಂರಂವಾರದಲು 


ರಾಜವರ್ಗದವರ ಸ ಓಹಸ್ತಾ ಕ್ಷರದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ೮೭ 


ಶ್ರೀಮತ್ಸಕಲಗುಣ ಕೋವಿದ ಶಿಖಾವಂಣಿ ಮಯೂರಪುರದ ದು (ಬರೆದ 
ಜೈಮಿನಿ ಭಾರತ). 


(ಲಕ್ಷ್ಮೀ "ಶನ ಜೈವಿಂನಿ ಭಾರತ, ಪುಟ ೪೭೧) 
ಕಳಲೆ ಕಾಂತರಾಜಯ್ಯನ (ಶಕ ೧೭೧೫) ಸ್ಪಹಸ್ತಾಕ್ಸರ : 


“ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕಾಬ್ದ ೧೭೧೫ ವರುಷ ಸಲ್ಲಂವ ವರ್ತವರಾನವಾದ ಪ್ರವಾ 
ದಿಚನಾವಂ ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತಿಕ ಶಂದ್ಧ ೧೫ ಯಿಂಂದಂವಾರ......... ಆಂಗೀರಸ 
ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯ ಭಾರದ್ವಾ ಜಗೋತ್ರಯಾರ್ಷೇಯ ಪ್ರವರಾನ್ವಿತ ಆಶ್ನ ಲಾಯನ ಸೂತ್ರ 
ನ ನಾ ಹಾದ ಚಂದ್ರವಂಶೋದ ೈವರಾದ ಕಳಲೆ ಪುರವರಾಧಿಪರಾದ 
ರಾಜೈಯ್ಯರಸಿನವರ ಪ್ರಪೌತ್ರರಾದ ಕೆಂಜ ರಾಜೈಯಂರಸಿನವರ ಪೌತ್ರರಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಕಾಂತೈಯ್ಯರಸಿನವರ ಪುತ್ರರಾದ ಕಾಂತರಾಜೈಯ್ಯ್ಮ ಅರಸಿನವರು ಸ ಹೈಹಸ್ತಾಕ್ಸರದಿಂದ 
ಹಡು ಪೂರ್ಣಮಾದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ”. 

(ಕನ್ನಡ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಸೂಚಿ IV- -೧೭೫೨) 


“ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀವಿಜಯಾಭ್ಯುದಯ ಶಾಲಿವಾಹನಶಕವರ್ಷಂಗಳಂ : ೧೭೧೯ 
ಸಂದ ವರ್ತಮಾನವಾದ ಪೈಂಗಳನಾವಂ ಸಂವತ್ಸರದ ಪುಷ್ಯ ಶಂದ್ಕ ಸಪ್ತವಿಂಯ 
ರವಿವಾರ ಸಂಭ ನಕ್ಷತ್ರ, ಶುಭಯೋಗ ಶಂಭಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿಜಿನ್ಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕುಮಾರ ರಾಮನ ಸಾಂಗತ್ಯ...... ಪೂರ್ಣವಾಯ್ತು. ಆಂಗೀರೆಸ ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಮ 
ಮಾನತ್ರಿಯಾರಿಷ ಭಾರದ್ವಾಜಗೋತ್ರ ಆಶ್ವಲಾಯನ ಸೂತ್ರ ಖಂಕ್‌ಶಾಖಾಧ್ಯಾಯಿ 
ಗಳಾದ ಕಳಲೆ ರಾಜ(ಪ)ಯ್ಯ ಅರಸಿನವರ ಪ್ರಪೌತ್ರರಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಕಾಂತಯ್ಯ ಅರಸಿನ 
ವರ ಪುತ್ರರಾದ ಕಾಂತಯ್ಯ ಅರಸಿನವರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರ”. ಕ 
(ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಸಂಪಾದನೆ, ಪುಟ ೫೨) 


ಕಳಲೆ ಕೆಂಪರಾಜಯ್ಯನ (ಶಕ ೧೭೭೩) ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರ : 


“ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕಾಬ್ದ ೧೭೭೩ನೆಯ ವರಂಷ ಸಲಂವ ವರ್ತವರಾನವಾದ 
ವಿರೋಧಿಕೃತು ಸಂವತ್ಸರದ ಕಾರ್ತಿಕ ಶಂದ್ಧ ೧೨ ಯಂ ಚಂದ್ರವಾರ ೩೧ ॥ ವುತ್ರಾ 
ಭಾದ್ರಪದ ನಕ್ಷಕ್ರ 8 ಭಾರದ್ವಾಜಗೋತ್ರ ಆಶ್ವಲಾಯಂನ ಸೂತ್ರ 
ಯಕ್ಕಾಖತಧ್ಯಾಯಿಗಳಾದ ಚಂದ್ರವಂಶೋದೃದರಾದ ವೇಣಂಪುರಾಧೀಸರಾದ 
ರಾಜೈಯನವರ ಪ್ರಪೌತ್ರರಾದ ಕೆಂಪರಾಜೈಯನವರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರದ ಲಿಖಿತದ 
ಪುಸ್ತಕ” - (ಪಾರವಕಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆ). 

(ಕನ್ನಡ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಸೂಚಿ 11-೮೬೬) 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ. 
೮೮ ॥ 


ಮೈಸೂರ ನಾರಣರಾಜಯ್ಯ ಅರಸು (ಶಕ ೧೭೯೯) ಅವರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರ : 


“ಸೃಸ್ತಿ ಶ್ರೀವಿಜಯಾಭ್ಕಾದಯ ಶಾಲಿವಾಹನಶಕವರ್ಷಂಗಳಂ ೧೭೯೯ ನೇ 
Me 
ಸರ್ವಜಿನ್ನಾಮ ಸಂವತ್ಸರ ಪುಷ್ಯ ಶುದ್ಧ ೧೦ ರಲ್ಲು ಮಹಾರಾಜ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರಾಜಯ್ಯ 
ರಶಿನವರ ಪುತ್ರರಾದ ನಾರಣರಾಜಯ್ಯ ” ಅರಶಿನವರ ಸ ಎಹಸ್ತಾಕ್ಟರ”. 


(ಕನ್ನಡ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಸೂಚಿ 11-೧೫೬೩) 


ಸ್ಪಸಿ 


ನಿಶ್ಚನಾಥನ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಸರ : 


“ಯಿಎಂತೀ ಶಾರದಾಗದ್ಯವನಂ ಸಿದ್ಧಾರ್ತಿ ಸಂ! ಶ್ರಾವಣ ಶು. ೧ ಬುಲಂ 
ವಾರಣಾಸ ನಂಜೇ ಅರಸರ ಮಗ ವಿಶ್ವನಾಥ ಬರದನಂ”. 
(ಕನ್ನಡ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಸೂಚಿ 111-೩೭೯) 


ಹೀಗೆ ಸೋದೆಯ ಅರಸಂ. ಸೋಮಲಿಂಗರಾಜ; ಕಳಲೆ ಅರಸು ಕಾಂತ 
ರಾಜಯ್ಯ. ಕೆಂಪರಾಜಯ್ಯ; ಸಿರಸಂಗಿಯ ಜಾಯಪ್ಪ ದೇಸಾಯಿ, ವೈಸೂರಂ ಅರಸಂ 
ಕೃಷ್ಣರಾಜಯ್ಯನವರ ಮಗ ನಾರಣ ರಾಜಯ್ಯ ಹಾಗೂ ವಾರಣಾಸದ ನಂಜೇ ಅರಸರ 
ಮಗ ವಿಶ್ವನಾಥರ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರಗಳಂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ರಾಜವರ್ಗದವರು 
ಪ್ರತಿಮಾಡಿದ ಮೇಲಿನ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಂ ನಾಶವಾಗದಂತೆ ಸಂರಕ್ಷಿಸಂವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡುವುದು ತೀರ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಈ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಿಂದ ಅರಸಂ ವಂನೆತನ ಹಾಗೂ 
ಅರಸನ ಹೆಸರಂ, ಮಿತಿ, ವಂಶಾವಳಿ, ಗಂರಂಪರಂರೆ, ಗೋತ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಸಗ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ರಾಜವರ್ಗದವರ ಸ ಸ್ವಹಸ್ತಾಕ್ಷರದ 

ಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಂಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರಂತ್ತವೆ.. ಆದಂದರಿಂದ ನಾಡಿನ 


ag ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಇವುಗಳನ್ನೂ ಆಕರಸಾಮಗ್ರಿಯಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಂವರೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಇ. ಈ 


ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ 


ಅ ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸುವಂನತನಗಳಿಗೂ ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಇರಂವ 
`ನಂಟು- ತುಂಬ ಗಾಢವಾದಂದಂ.. ಅಂತೆಯೇ "ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸುವಂನೆತನಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಸ್ಮೂಲವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸ' ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಮಾತು ಸತ್ಯ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದುದೂ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ 
'ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಂಂಖವಾಣಿಯಾಗಿದ್ದುದೂ ಈ ಸ್ನೇಹಸಂಬಂಧದ ರಹಸ್ಯ. ರಾಜಾಶ್ರ 
ಯದ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಚಾಲಂಕ್ಕ ಅರಿಕೇಸರಿ ವಂತ ಮಹಾಕವಿ ಪಂಪ 
ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸ್ನೇಹಿತರಾದುದಂ. ಕ 


ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಧೋರಣೆಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಬದಂಕಿದ್ದನೆಂಬುದಂ 
ನಿರ್ವಿವಾದವಾದರೂ ಆತ ಅದನ್ನು ತತ್ವಶಃ ಒಪ್ಪಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಂವುದು ಸೂಕ್ತ 
ವಾಗಲಾರದು. 'ವಿಬುಧಾಶ್ರಯಂ'ನೆನ್ನಿಸಿದ ಅರಿಕೇಸರಿ ತನ್ನ, ಸದ್ಗುಣ ಸಂಶೀಲ 
ಗಳಿಂದ ಪಂಪನ ವಂನಸ್ಸನ್ನು ಗೆದ್ದಿದ್ದಾನೆ.೨.. ಈ ದೊರೆಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿ 
ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದ ನಿಕಟಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆದ ಪಂಪ, ತನಗೆ ಆಕರವಾದ 
ಮಹಾಭಾರತಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಂವ ಹಲವಾರು ರಾಜನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳೊಂದಿಗೆ, 
ತಾನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ, ಅನಂಭವಿಸಿದ, ಆಚರಿಸಿದ ಹಲವಾರು ಸವಂಕಾಲೀನ ರಾಜನೈತಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ರಾಜರ ಇಡೀ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಂಪ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಂರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 


“ರಾಜಾ ಕಾಲಸ್ಕ ಕಾಡಣಂ', 'ಯಂಥಾ ರಾಜಾ ತಥಾ ಪ್ರಜಾ' ಎಂಬೆಲ್ಲ ವಕಾತಂ 
ಗಳ ವಂೂಲಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜರು ಹೊಂದಿದ ಸಾವಕಾಜಿಕ ವಂಹತ್ವವನ್ನು 
ನಾವು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಂ. ಹೀಗೆ ಕ್ರೌರ್ಯ-ಶೀಲಾದಿಗಂಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮ 
ಆದರ್ಶನೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ ರಾಜ ಆ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನವೇ ಆದ ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ನೀತಿ-ನಿಲಂವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರಂತ್ರ್ತಿದ್ದಿತು. 
ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ತಾನು ಭದ್ರವಾದ ನೈತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆದ ರಾಜ, ರಾಜ್ಯದ 

ಇಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾವರಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸೂತ್ರ ಹಿಡಿಯಂ 


' 
ಬೇಕುಗುತ್ತಿದ್ದಿತಿಂ. ಇದನ್ನರಿತ ಅಂದಂದಿನ ಕವಿಗಳಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕೃತಿ | 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರಾಜನೈತಿಕ ವಿಷಯಂಗಳಿಗೆ ಎಡೆ ಕೊಟ್ಟರಂ. ಮಹಾಭಾರತ ವಂತ್ತು 
ಅದನ್ನ ನಂಸರಿಸಿದ ಪಂಪಭಾರತಗಳೂ ಈ ವರಾತಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ' 
ಫಂಫಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ರಾಜನೈತಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿವಕಾಡಿ 


೯ ರತಿ 
ತ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಉಂ 


ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದಂ ಪ್ರಸ್ತೂತ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 


ವಿಷಯನಿರೂಪಣೆಯ ಅನಂಕೂಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿಯಂ 
ರಾಜನೈತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ೧. ರಾಜರ ಗಂಣಾದರ್ಶಗಳಂ ೨. ರಾಜರ ಲೋಪ 
ದೋಷಗಳು ೩. ಸಾವರಾನ್ಯ ರಾಜನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳಂ ಎಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಬಹುದಂ. 


೧. ರಾಜರ ಗಂಣಾದರ್ಶಗಳಂ : ರಾಜರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಪಂಪನ 
ವಿಚಾರಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವೂ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವೂ ಆಗಿವೆ. | 


“ಸೆಣಸುಳ ದ್ಧ ದ ಎತ್ತೆರಂ ತಳ್ತಿರಿಯದೆ ಚತಂರಂಬೋಧಿ ಪರ್ಯಂತಮಂ ಧಾ 
ರಿಣಿಯಂಂ ತಾಂ ಪೋಗಿ ಬಾಯ್ಕೇಳಿಸದೆ ವಂಂನಿಜನಕ್ಕಿಷ್ಟಿವಿಘ್ನಂಗಳಂ ದಾ 
ರುಣ ದೈತ್ಯರ್‌ ಮಾಡೆ ನೀಡಿಲ್ಲದೆ ಸಲೆ ಚಲದಾಟಂದಂಕೊಂದಿಕ್ಕದೊರ್ವಂ 
ಗಂಣವಂಂಟೆಂದಂ ಉಂಡು ಪಟ್ಟಿರ್ಪನನಣವೆಂ 

ನಿರಂದ್ಕೋಗಿಯಂ ಭೂಪನೆಂಬರ್‌”೨ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕ್ಷಾತ್ರಕುಲಜರಾಗಿರಂತ್ತಿದ್ದ ದೊರೆಗಳಂ ವಂಲೆತ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು 
ತರಿದು ರಾಜ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ, ರಾಕ್ಷಸರಿಂದ ಪೀಡೆ 
ಗೊಳಗಾದ ಯಜ್ಞ ನಿರತ ಖಂಷಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯ ವಕಾಡಂವ ಧರ್ಮುವಕಾರ್ಗಗಳಿಂದ ' 
ಕೂಡಿದವರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂಥವರು ವಕಾತ್ರ ರಾಜರೇ ಹೊರತು ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ' 
ಯೆಂದು - ಸಂಪತ್ತಿದೆಯೆಂಂದಂ ಉಂಡು ಮಲಗುವ ನಿರಂದ್ಕೋಗಿಗಳು ರಾಜರಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪಂಪನ ವಣಾತಂ ರಾಜನ ಅಪೇಕ್ಷಿತ ಗುಣಾದರ್ಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ರಾಜರಾದವರಂ ತಂಳಿಯುವ ತಪ್ಪು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮೊನಚಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸು 


ತ್ತದೆ, ರಾಜರನ್ನು ಪರಿಚಯಂಸಿಕೊಡುವ ಇಂಥದೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ಪದ್ಮ ಇನ್ನೂ 
ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಿದೆ : 


“ಒತ್ತಿ ತರಂಂಬಿನಿಂದ ರಿಪುಭೂಜಸಮಾಜದ ಬೇರ್ಗಳಂ ನಭ 
: ಕೈತ್ತದೆ ಬಂದು ತನ್ನ ಮೊರೆವೊಕೊ ಡೆ ಕಾಯದೆ ಚಾಗದೊಳ್ಳಿನ 


ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ ಕಂ 


ಚ್ಹೊತ್ತದೆ ಮಾಣ್ಣು ಬಾಳ್ವ ಪುಳುವಾನಸನೆಂಬನಜಾಂಡಮೆಂಬಂದೊಂ 
ದತ್ತಿಯ ಪಣ್ಣೊಳಿರ್ಪ ಪುಳುವಲ್ಲದೆ ಮಾನಸನೇ ವಂಂರಾಂತಕಾ”೩. : 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕವಿಯಂ ರಾಜರಿಗಿರಬೇಕಾದ ಸಹಜಧರ್ಮುಗಳಾದ ಶೌರ್ಯ-ಶರಣಾಗತ 
ರಕ್ಷಣೆ-ಕ್ಷವೆಂ-ತ್ಕಾಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವೇಲೆ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಲಿ ದ್ದಾನೆ... ಪಂಪ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬೋಷಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದನೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಇಂಥ ವಕಾತು 
ಗಳು ಸಾಕ್ಷಿ. ಮೇಲಿನ ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಈಯಲ್‌ ಇರಿಯಲ್‌ ಶರಣ್ಣುಗೆ 
ಕಾಯಲ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆ ಬಲ್ಲರ್‌' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ರನ್ನ. ಇಂಥ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರ 
ಶೌರ್ಮ-ಚಾರಿತ್ರ್ಯಗಳೆರಡರ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ರಾಜರಾದವರು ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಎದ್ಯ್ಮಾಭ್ಯಾಸದ ದೀರ ವಿವರಣೆ 
ಪಂಪನಲ್ಲಿದೆ. ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದ ಈ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ರವಂ ಕೇವಲ ಪಂಪನ ಕಾಲದ್ದಾಗಿರದೆ 
ವಂಹಾಭಾರತದ ಕಾಲದ್ದಂ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಪಂಚಾಂಗ ವ್ಯಾಕರಣ ವೃತ್ತಿಭೇದ 
ಮಪ್ಸೆ ಛಂದೋವೃತ್ತಿಯೊಳಂ ಶಬ್ದಾಲಂಕಾರನಿಷ್ಠಿ ತವಂಪ್ಸಲಂಕಾರದೊಳಂ ವ್ಯಾಸ 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಕಶ್ಯಪ ಪ್ರಭೃತಿ ವಿರಚಿತಂ ಗಳಪ್ಪ ಮಹಾಕಾವ್ಯಂಗಳೊಳಂ...... ಪದಿನೆಂಟು 
ಧರ್ಮುಶಾಸ್ತ್ರಂಗಳೊಳಂ ನಾಲ್ಕ ವೇದಂಗಳೂಳವಕಾರಂಗದೊಳವಂಯಂ೧್ಣ ತೆರದ 
ಮಂತ್ರಂಗಳೊಳಂ ದರ್ಶನದೊಳಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನಂವಕಾನ ಪ್ರವಕಾಣಂಗಳೊಳಂ...... 
ಚಾಪಚಕ್ರ ಪರಶಃ ಕೃಪಾಣ ಶಕ್ತಿ ತೋಮರ ಮಸಲ ವಂಂಸುಂಡಿ ಭಿಂಡಿವಾಳ 
ಮುದ್ಧರ ಗದಾದಿ ವಿವಿಧಾಯಂಧಂಗಳೊಳಮತಿ ಪ್ರವೀಣನಂವಕಾರೂಢಸ ರ್ವಜ್ಞ 
ವಂಹೇಂದ್ರ ಜಾಣನುವರಾಗಿ”ಳ೪. ಬೆರಗುಗೊಳಿಸಂವ ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಎದೈಗಳೂ “ಬರೆಯದೆ ಬಂದ ಸಂದ್ರಗೆಯೆಂ ಸೂತ್ರವಂನೊಂದೆ ವಂಹೂರ್ತವರಾತ್ರದಿಂ 
ಬರಿಸಿದುದಂತು ಸೂತ್ರಿಸಿದ ಸೂತ್ರದ ವೃತ್ತಿ ನಿಜಾತ್ಮವೃತ್ತಿವೋಲ್‌”' ಎನ್ನಿಸುವಷ್ಟು 
ಸಹಜವಾಗಿ ರಾಜರಿಗೆ ಕರೆಗತವಾಗುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬಂದನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ನವಂಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆರಗಾಗಂತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ರಾಜರ ಅಪಾರ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಅರಿವೂ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


ರಾಜನೊಬ್ಬ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದ ಲಾಂಛನಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಅಂದಂ ಹೇರಳ 
ವಾಗಿದ್ದವು : “ಮಂಂದೆ ಪರಿವ ಧವಳಚ್ಛತ್ರಚಾವಂರಂಗಳುಂ ಮಿಳಿರ್ವ ಪಾಳಿಕೇತ 
ನಂಗಳಂಂ ಪೊಳೆವ ಪಂಚಮಹಾಶಬ್ದಗಳುಂ ತನಗೆ ರಾಜರಾಜ ಶಬ್ದವಂನನ್ವರ್ಥಂ 
ಮಾಡೆ”೫ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ “ಧವಳಚ್ಛ ತ್ರ ಚಾಮರ ಸಿಂಹಾಸನ ಪಟ್ಟವರ್ಧನ ಕಂಲ 
ಧನಾದಿ ರಾಜ್ಯಚಿಹ್ನಂಗಳಂ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜಚಿಹ್ನೆಗಳ ಸೂಚನೆಯಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೯೨ ಜೆ ’ 


ರಾಜನ ಯಂದ್ಕದ ಪ್ರಯಾಣದ ವಿವರಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ: “ಸಡ 
ಹುಡನಪ್ಪ ಕಲ್ಪ ಕೊಡೆ ಸಂತಸದಿಂ ಪೆರಗೇರಿ ಬರ್ಪ ಕನ್ನಡಿವಿಡಿದಾಕೆ ಚಿನ್ನದ 
ಸವಂಗಮಪೂರ್ವದ ಮೊಚ್ಚೆಯಂ ಪವಣ್ಬ ಡೆದ ಸಂವರ್ಣ ಪಾರಿವದ ಕುಪ್ಪಸ 
ಮೊಪ್ಪೆ ಬೆಡಂಗನಾಳ್ದು ಕಣ್ಣೆ ಡರದೆ ಪೆಕಿಹಪಘಸಸದ ಎಳಾಸದ ಸೂಳೆಯಂರೊಪ್ಬಿ ' 
ತೋರಿದರ್‌”.೬ ಕೊಡೆ, ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಪೆಂಡವಾಸದ ಸೂಳೆಯರಂ | 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಜೊತೆಗೆ ಕತ್ತೆಗಳೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬ ಅಂಶ ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಕ 


ಚಾರಿತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಇಡೀ ಪ್ರಜಾಕೋಟಿಗೆ ಆದರ್ಶನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ 
ವದು... ಶುಚಿ-ಶೀಲಗಳು ರಾಜರ ಆವಶ್ಯಕ ಗುಣಗಳಂ. “ಪಾರದರದೊಳ್‌ 
ಸತ್ತಂಗಳಲ್ವನ್ನರಾರ್‌” ಹಾಗೂ “ಶಂಚಿಯಿಲ್ಲದವನ ಗಂಡುಂ ತೊಂಡುಂ” ಎಂಬ 
ಮಾತುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಕರ್ಣಾರನರ ಸಂವಾದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅತಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿದ ಕರ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಅರ್ಜುನ ಕೊಟ್ಟ "ಈ ನೆರೆದ ಗುರು 
'ಜನಂಗಳ ಮಾನಿನಿಯರ ವಂಂಂದೆ ಕರ್ಣ ಪೊಲ್ಲದು ನುಡಿದ” ಎಂಬ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಸಾತ್ವಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಯ ಇತಿವಿಂತಿಗಳೇನೆಂಬುದರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರ್ದೇಶನವಿದೆ. 
ಅಂತೂ  ರಾಜನಾದವ “*“ಭಯಂಮರಿಯಂದ ಕಲಿ - ತ್ಕಾಗಿ' ಎನ್ನಿಸಬೇಕೇ ವಿನಃ 
“ಹೇಡಿಯೂ ಲೋಭಿಯೂ ಆಗಿರಕೂಡದು' ಎಂಬುದು ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ 
ಪರಿಸರದ ಮನೆಮಾತಾಗಿತಂ್ದ. 


ಶೌರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪಂಪನ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಂ ಅಂದಿನ ಕ್ಷಾತ್ರ 
ಜೀವನದ ನೇರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಂತ್ತವೆ. “ಮಲೆಪರ್‌ ವಂಂಡಳಿಕರ್‌ ' 
ಕರುಂಬದದಟರ್‌ ವೀರರ್ಕಳುಂ ತಮ್ಮ ಬಾಳ್ವಲೆಯಂ ಬೇಡಿದ ವಸ್ತುವಾಹನಮಂ 
ಮಂಂದಿಟ್ಟ್ಬು ಮೂವಿಟ್ಟೆಯೊಕ್ಕಲವೋಲಿಂ ಬೆಸಕೆಯ್ಯೆ' ' ! ಎಂಬುದಂ ಪಾಂಡವರ 
ಶೌರ್ಯದ ಹೋ ನಾ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಮಾತರಂ. ಇಲ್ಲಿಯಂ 'ಬಾಟ್ಕಲೆ', 


"ಮೂವಿಟ್ಟಿ' ಎಂಬ ಪದಗಳಂ ಅಂದಿನ ರಾಜ ಕೀಯ-ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ರೂಢಿಗಳನ್ನ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ ವೆಯೆಂಬಂದನ್ನು ನಾವು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಯಂದ್ಧ ಗಳು ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಬದಂಕಿನ ಸಹಜ ಘಟನೆಗಳಾಗಿರುತ್ತಿ ದವು. 
ಯಾದ ನಿರತರಾಗಿರುವ ವೀರಯೋಧರ ವತಾನಸಿಕ ದೃಢತೆ ಅಗಾಧವಾದದ್ದು. 
ಹದ. ಪೂರ್ವದ ಸನ್ನಾಹದ ಸಡಗರವಂತೂ ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. ತಮ್ಮ ರಥ, ಆನೆ, ಕಂದುರೆ, ಆಯುಧಗಳ ಪೂಜೆ ವಾಡಿ. 
ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯೋಧರಂ ವೀರಮರಣ-ವೀರಸ್ವ ರ್ಗದ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ 
ಮಂಳುಗುತ್ತಾರೆ. ವೀರಯೋಧರ ಸ ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ , ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 


' ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ ೯೩ 


ತಂಂಬುತ್ತಿದ್ದರು ಹಾಗೂ: ಶೌರ್ಯ-ತ್ಕಾಗಗಳಿಗಾಗಿ ತಾವೂ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧರಿರಂತ್ತಿದ್ದರು 
ಎಂಬ ವಿವರಗಳು ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. 


“ಸಂರಲೋಕಂ ದೊರೆಕೊಳ್ವುದೊಂದಂ ಪರಮಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮಿಯಂ ಬರ್ಪದಾ 
ದರದಿಂ ದೇವನಿಕಾಯಂದೊಳ್‌ ನೆರೆವುದೊಂದುತ್ಪಾಹವರಂ ತನ್ನ ಮೆ 
ಯ್ಗಿರಿ ಭಾಗ್ಕಂ ನೆರಮಪ್ಪುದೊಂದೆ ರಣದೊಳ್‌ ಗೆಲ್ಮಾಜಿಯಂ ತಳು ಸಂ 
ಗರಬೊಳ್‌ ಜೋಳದ ಪಾಳಿಯಂ ನೆರಪಿದಂ ಗಂಡಂ ಪೆರಂ ಗಂಡನೇ”೮ 


'“ಗೆಲ್ಹವನಂ ಶ್ರೀವಧು ಪತ್ತಿಗುಂ... ... ... "ಇಂಥ ವಕಾತಂಗಳಿಂದ, ವೀರೋಚಿತ 
ಮರಣವೂ ಕೂಡ ಬದಂಕಿನಷ್ಟೇ ಮೌಲಿಕವೆಂಬ, ತಿಳಂವಳಿಕೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಂದಂ 
ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮಾತಂಗಳು ಪಂಪಯಂಗ ಹಾಗೂ ತತ್ಪೂರ್ವ 
ಯಂಗಗಳು ಕ್ಷಾತ್ರಯಂಗಗಳಾಗಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರವಕಾಣೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ವೀರ 
ಮರಣದಿಂದ ವೀರಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಂವುದೆಂದೂ, ದೇವತೆಗಳ ಸಹಜೀವನ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಂವುದೆಂದೂ ಅಂದಿನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವೀರ ನಂಬಿರುತ್ತಿದ್ದ. ವೀಲಿನ ಈ ಎರಡೂ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


“ಜಿತೇನ ಲಭತೇ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ವೃತೇನುಪಿ ಸುರಾಂಗನಾ 
ಕ್ಷಣವಿಧ್ವಂಸಿನಿ ಕಾಯೇ ಕಾಚಿಂತಾ ಮರಣೇ ರಣೇ” 
ಎಂಬ ವಕಾತಿನ ಛಾಯೆಂಯಿಂದೆ. 


೨. ರಾಜರ ಲೋಪದೋಷಗಳು : ಚಿಕಿತ್ಸಕ ಮನೋಭಾವದವನಾದ 
ಪಂಪ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಬದಂಕಿ ಅದರ ಗಂಣದೋಷಗಳನ್ನು- ಅರ್ಥ 
' ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಅಂತೆಯೇ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಗಳಿದ ಆತ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೆಗಳಿಯೂ ಇದ್ದಾನೆ. ರಾಜರ ಚಂಚಲಸ್ವಭಾವವನ್ನರಿತ ಪಂಪ 
“ನಿಜದೊಳೆ ಭೂಪರೆಂಬರವಿವೇಕಿಗಳಪ್ಪರ್‌”೯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಧೈರ್ಯಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದ. 
ತವ್ಮೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂಂಬ ವಂತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರಾಡಬಾರದಂದನ್ನು ವರಾಡಿದ 
ರಾಜರ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಪಂಪ ತಿಳಿದಂತಿದೆ. ಬಹಂಶಃ ಅಂಥದೇ ಒಂದಂ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಪಂಪ ಶಲ್ಕನ ಬಾಯಿಂದ ನುಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

“ಕಲಿಯನೆ ಪಂದೆ ವಾಳ್ಪ ಕಡಂವಂದೆಯನೊಳ್ಗಲಿ ವಕಾಳ್ಪ ತಕ್ಕನಂ 

ಪೊಲೆಯನೆ ಮಾಳ್ಬ ವಯಂ ಪೊಲೆಯನಂ ನೆರೆ ತಕ್ಕನೆ 1183 ತಮ್ಮೊಳ 

ಗ್ಗ ಲಿಸಿ ಪೊದಳ್ಳು ಪರ್ವಿದವಿವೇಕತೆಯಿಂಂ ನೃಪಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 
| ಚೆಲಮದರಿಂದಮೋಲಗಿಸಿ ಬಾಳ್ವದೆ ಕಷ Yt. sR 
ವಂದೂ ಕೇಳಿದರೆ, ಇಡೀ ರಾಜಸಂಕಂಳವೆಲ್ಲ ಕಿಡಿಯಾಗಬಹಂದಾದ ಇನ್ನೊ ಂದಂ 
ಮಾತನ್ನೂ ಪಂಪ ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ : 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 
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“ಅನುಪವಂವಿಕ್ರಮಕ್ರವಂಮಂದಾರಗುಣಂ ಖಂತವಾಕ್ಯವೆಂಂಬ ಪೆಂ 
ಪೆನಲಿವು ಮೂರೆನಾಲ್ಕೆ ಗುಣ ಮತ್ತಮದಾನ್ವಿತ ರಾಜ ಬೀಜ ಸಂ 
ಜನಿತ ಗಂಣಂ ಮದಂ ಮದಮನಾಳ್ಹವಿವೇಕತೆಯಿಂಂದವಲ್ತೆ ತೊ 
ತ್ರಿನ ಮೊಲೆವಾಲನುಂಂಡ ಗಂಣವಿಂತಿವನಾರ್‌ ಕಿಡಿಪರ್‌ ನರೇಂದ್ರರೊಳ್‌ "೧೧ ' 


ಇಲ್ಲಿಯಂತೂ ಪಂಪ ರಾಜಕಂಲದ ರಹಸ್ಕಕ್ಕೇ ಕೈಹಾಕಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ; ಅವರು 
ತೊತ್ತಿನ ಮೊಲೆವಾಲನಂಂಡು ಬೆಳೆದವರಂತೆ! ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ವಕಾತುಗಳನ್ನೂ 
ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ ಅಂದಿನ ಕೆಲವು ರಾಜರ್ಲಿದ್ದ ಲೋಪ 
ದೋಷಾದಿಗಳ ನಿಚ್ಚಳ ಕಲ್ಪನೆ ಹಾಗೂ ಪಂಪನ ನಿರ್ಭಿಡೆಯ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಚಯ 
ನವಂಗಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸಿ 


೩. ಸಾಮಾನ್ಯ ರಾಜನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು : ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಬಂದಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ' 
ಹೆಚ್ಚಿನವುಗಳೆಲ್ಲ ಪುರಾತನೋಕ್ತವಾದವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಪಂಪ ತನ್ನ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ-ಸಾರ್ವಕಾಲೀನವೂ 
ಆಗಿರಂವವೆಂಬಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಂ. ಇವು ರಾಜರಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶಕ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವೆನ್ನಬಹಂದಂ. ರಾಜರು ತಮ್ಮ ಜಟಿಲ ಹಾಗೂ ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಯಂತವಾದ ಜೀವನದಂದ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸ ಇರವಾಗಿ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಹಾಗೂ ನೀತಿಗಳ ಸೂಚನೆ ಈ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿವೆ. 


ರಾಜರಾದವರು ಗುರು-ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ಗೌರವ ನೀಡೆಬೇಕಾಗಿದ್ದಂದಂ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ತಾವು ವಣಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಂನ್ನ್ನ ಪೂರೈ ಸಂವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಗಂರು-ಹಿರಿಯಂರಂ ನೀಡಿದ ಆಜಿ ನ್ಲಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ ಕಟ) ನಿಟ್ಟಾಗಿ: 
ಪಾಲಿಸುತಿ ಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ “ವಂಹಾಪುರುಷರಾಜಾ 2 ಲಂಘನಗೆಯ್ತ ರೇ”,೧೨ ಹಾಗೂ 
“ವಂಹಾಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮೀರಲಾಗದಂ”೧೩ ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ಹೇಳಿಕೆಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಎಷ್ಟೇ ಬಲಿಷ ಎನಾಗಿದ್ದರೂ. ರಾಜ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕಾರ ಪುವೃತ್ತನಾಗದೆ 
ವಂಹತ್ವದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನವರೊಂದಿಗೆ ಅಂದರೆ. ವಂಂತ್ರಿ, ಸೇನಾಪತಿ, ರಾಜ 
ಗುರಂ, ಕೋಶಾಧಿಕಾರಿ ಮಂಂತಾದವರ ಜೊತೆಗೆ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುಂತಿ ಶಿದುದರ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಅಂದಂ *ಮಂತಣ' "ವಂಂತ್ರಾಲೋಚನೆ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂಥ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುವ ರಹಸ ತಾಣವನ್ನು "ಮಂತ್ರಶಾಲೆ' 
ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು. ದುರೊ ನಧನ ತನ್ನವರೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸಿದ ಮಂತ್ರಾಲೋ 


ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ ೯೫ 


ಚನೆಯ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನಿಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು : “ಆಗಿ ದಂಶ್ಕಾಸನ ಕರ್ಣ 
ಶಕುನಿ ಸೈಂಧವರೆಂಬ ದಂಪ್ಸಚತಂಷ ಳೈ ಯಂದೊಳ್‌ ಮಂತಣವಿಂದರ೯”.೧೪ 


ರಾಜನ ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ಬಲ್ಲವರು ದಾರಿತೋರಂವುದಂ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳು 
ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ. ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಶಕುನಿ ತೋರಿದ ದಾರಿ: 


“ಕರೆದೊಡೆ ಜೂದಿಂಗಂ ಧಂರ 

ಭರಕಾಖೇಟಕ್ಕೆ ಭೂಭುಜಂಗಾಗದು ವೆಂ 

ಯ್ಲರೆದಿರಲೆಂಬ ಪುರಾತನ | 
ಗಂರುವಚನಂ ತನಗೆ ನಿಟ್ಟೆ ಪಟ್ಟುದರಿಂದಂ”೧೫ ಣ್‌ 


ಎಂಬುದೊಂದು ನಿದರ್ಶನ. ರಾಜನಾದವನಂ ಯಂದ್ಭ-ಜೂಜಂಗಳಿಗಾಗಿ ಬಂದ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಎಂದೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾರ ಎಂಬ ಪುರಾತನ ನೀತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಂರ್ಕೋಧನ ಧರ್ಮರಾಜನನ್ನು ಜೂಜಿಗೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಂವಂತೆ ಶಕಂನಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭೀಕರ ಕ್ಷಾವಂ, ಪದೇ ಪದೇ ಜರಂಗಂತ್ತಿದ್ದ ಯಂದ್ಮ, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ಅಂತಃಕಲಹ ಈ ವಂತಿಂತಾದ ಪ್ರಸಂಗಳಲ್ಲಿಯಂತೂ 
ಇಂಥ ವಂಂತ್ರಾಲೋಚನೆ ರಾಜನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 


ರಾಜ ದಂಡುಕುಸ್ವಭಾವದವನಿರಕೂಡದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ನಿರ್ಣಯ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಆತ ಒಂದಂ ನಯದಿಂದ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತ, ಎಂಬುದು ಕೆಳಗಿನ 
ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ : 


“ಬೆಸವಕಾರ್‌ ಕೊಂಡವೊಲಕ್ಕುಮೊಂದೆ ನಯಂಮಂ ಕೇಳ್‌ ನಿನ್ನ ವಂಂಂದೀಗಳಾ 
; ನಂಸಿರ್ದಪ್ಪೆಂ ಸಲೆ ಮೆಲ್ಬು ಬಲ್ಬನಳಿಗುಂ ಕೈವಾರಮಂಂ ಕೂಡೆ ಕೂ 

ರಿಸುಗುಂ ನಿಕ್ಕುವವಂಪ್ಸ ಕಾರಣದಿನಿಂತೀ ಸಾವಂವಂಂ ಮಂಂ ಪ್ರಯೋ 

ಗಿಸದೇ ಕೆಟ್ಟಪುದೆಂದಂ ದಂಡಮನೆ ವಯಂ ವಂಂಂತಿಕ್ಕುವಂ ಮಂತ್ರಿಯ” ೬ 


ಎಂಬ ವರಾತಿನಲ್ಲಿ ವಂಂತ್ರಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಸಂಗೋಚಿತವಾಗಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾದ ಸಾಮ ದಾನ 
ಭೇದದಂಡಾದಿ ನೀತಿಗಳ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ನೈಪುಣ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಂಥ ಚರ್ಚಾಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರ ಹಿತೋಪದೇಶಗಳೂ ಬರಂತ್ತವೆ. 
“ನಂಡಿದೊಡವಾನೆಯ ಕೋಡು ಬಾಗದು', "ವಂಹಾಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಂಂಮನಾರ್ಗಂ ಬಾರಿಸ 
ಲ್ಬಾರದಂ', `ಕೆಯ್ಸ ಳಿದ ಮನೆವಾಳ್ಕೆಗೆ ಬುದ್ಧಿ ವೇಳಲೆಡೆಯಿಲ್ಲ', "ಉಪ್ಪಿಕ್ಕಿದೊಡೆ 
ತುಪ್ಪಕ್ಕೆ ಮೆಳ್ಳಡಿತು', "ಕೊಂದರೆ ಕೊಲೆ ಸಾವರ್‌', "ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವೀಶ್ವರೇಚ್ಛೆ', 
, "ನಷ್ಟಂ ನಷ್ಟಂ ಮೃತಂ ಮೃತಂ' ಎಂಬೆಲ್ಲವೂ ಆ ವರಾಲಿಕೆಯಂ ವರಾತಂಗಳಂ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ : 
೯೬ ಸು 


ಚಾತಂರ್ವರ್ಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಹೊಂದಿದ ಅಂದಿನ ದೊರೆಗಳು “ಪಾರ್ವನೊಳ್‌ 
ಕಲಹಮಾಗದು' ಎಂಬ, ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಯಂದ್ಮ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣತರಾದ ದೊರೆಗಳು ಶತ್ರುತಳ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿರಂ 
ತ್ತಿದರು. ಅಂತೆಯೇ “ಅತ್ಯಾದರಸ್ಥ ; ಂಭ್ರಮವಂಂತ್ಪಾ ದಯಂತಿ' ಹಾಗೂ "ಶೂರಂ 
ಭೇದೇನ: ಯೋಜಯೇತ್‌' ಎಂಬ ನಿಲುವು ಅವರದಾಗಿತ್ರ _್ಬ. ಯಾರು ತವಂಗೆ 
ಅತಿಯಾದ ವಿನಯಂವನ್ನ್ನ ತೋರಂತ್ತಾರೋ ಅವರಿಂದಲೇ ತವಂಗೆ ಹಾನಿ; ಶೂರರನ್ನೂ 
ಭೇದದಿಂದಲಾದರೂ ಸೋಲಿಸಬೇಕಂ ಎಂಬಂದಂ ಈ ಮಾತಂಗಳ ಅರ್ಥ. 


ರಾಜನೈತಿಕ ಪ್ರಬಂದ್ಧತೆಯ' ಇನ್ನೊಂದಂ ಚಿತ್ರ ಪಂಪಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಂಂಬ 
ವಾಸ್ತ ವೊ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ : 


ಸಂಗತ ನೀತಿಶಾಸ್ಟ ಶ್ರವಿದರಪ್ಪರವಂದಿರ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ 
ಜ್ವಂಗಳ ವೆಂಯ್ಸ ಛೊಳ್‌ ಪುಸಿದದಂ ಕಡುನನ್ನಿಯೆಂ ಮಾಡಿ ತೋರ್ಪರಂ 
ತ್ತೂಂಗ ಸಂಸೂಕ್ಷ್ಮಪಾರ್ಶ್ವಕೃಶ ಕೋವಂಳ ನಿಮ್ನಘನೋನ್ನತ ಪ್ರದೇ 
ಶಂಗಳನಾ ಸಮಾನ ತಳದಲ್ಲಿಯೆ ಚಿತ್ರಕನೆಯ್ದೆ ತೋರ್ಪವೋಲ್‌?”೧೭ 


ಎಂಬುದು ಆ ಪದ್ಯ. ಚಿತ್ರಕಾರನೊಬ್ಬ ತಾನು ಚಿತ್ರ ಬರೆಯಂವ ಪಟದ ಸಮ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಎತ್ತರ ತಗ್ಗು ದಪ್ಪ ಕೋಮಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಗೆ 
'ವಂನಂಬುಗುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿ ತನ್ನ ಕೆ ಚಳಕವನ್ನು ತೋರಿಸಂವನೋ ಹಾಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಬಲ್ಲವರು ತಮ್ಮಾ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಳ್ಳನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿಸಿ 
ತೋರಿಸಂತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದಂ ಈ ಪದ್ಮದ ಅರ್ಥ. ಕೃಷ ನ ಜಿಂಬಲದಲ್ಲಿ ಹುಡಾ 
ಮುಂದಂವರೆಯಂತ್ತಿರುವ ರೀತಿಯನಲ್ನ ಕುರಿತಂ ದುರೊ ಧನ ಚಿಂತಿಸಂತ್ರಿರಂವಾಗ 
ಗಂರಂ ಶಾರದ್ವತರು ದುರೊ *೯ಧನನಿಗೆ ನೀಡಿದ ತಿಳಂವಳಿಕೆ ಇದಾಗಿದೆ. ದಂರ್ಕೋ 
ಧನನ ಹೆತಭಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿದ ಶಾರದ್ವ ತರು, ಅವನ ದೈ ವ ವಿಮುಖವಾಗಿ. 
ಕಾರಣದಿಂದ ಮೌಲ್ಯ, ಭೃತ್ಯ, ಸಂಹೃ ತೀ ಶ್ರೇಣಿ, ಮ ಅಟವಿಕ ಮೊದಲಾದ 
ರಾಜತಂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ವಿಫಲವಾಗಿವೆ; ಬಂದ್ಧಿ ವಂತರ ಅಸಾವಕಾನ್ಕ ಉಪಾಯ 
ಗಳೂ ಕೂಡ ಒಮೊ ಓಮ್ಮೆ ಅಪಾಯಂವಾಗಂತ್ತ ವೆಯೆಂಂದಂಂ೮ ತಿಳಿಸಿ; ಯಂದ್ವ ಅಥವಾ 
ಸಂಧಾನ ಇವೆರಡು ನಿನ್ನ ವಂಂಂದಿರುವ ಕಜ ಸ ಗಳಂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದ 'ಒಂದನ್ನು 
ಆರಿಸಿಕೋ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತರುವಾಯ ಐಂಕೊ ೯ಧನನಿಗೆ ಕಾದಿರಂವ ವಿಪತ್ತನ್ನರಿತ 
ಭೀಷ್ಮರಂ ಕೊನೆಯಂದಾಗಿ ಆತ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರ 
ಬಂದ್ವಿ ವಾದ ಹಾಗೂ ರಾಜನೈ ತಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಂ ಆಜ.  . 


ಪರಿಕಿಪುದೊಂದರಿಂದೆರಡನೋತೂಳಕೊಳ್ಳೂ ದಂ ಮೂರರಿಂದೆ ನಾ 
ಲ್ಕ ರಿದಯ್ದ ರಿಂದೆ ನೆರೆ ಕಲ್ಲೂ ದು ನಿರ್ಣಯವಹಿಗಿಕಾಳರೊಳ್‌ 


ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತ ೯೭ 


ಪರಿಣತಮಪ್ಪದೇಳರೊಳಮೊಂದದೆ ನಿಲ್ವಾದಂ ದಂರ್ವಿಮಂತ್ರಮಂ 
ಪರೆಪ ಟಮಾಳವಂಂ ಪಿರಿದನೋದಿದೊಡಪ್ಪ ಪದಾರ್ಥವಕಾವುದೋ"೧೯ 


“ಒಂದಾದ: ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಎರಡಾದ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳನ. ಅಥವಾ ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಶುತ್ರುವಿಂತ್ರಬಾಂಧವರೆಂಬ ವಂೂವರನ್ನು ಒಲಿಸಿ ಕಷ್ಟ 
ವಾದ ಸಾಮ ದಾನ ಭೇದ ದಂಡಗಳೆಂಬ ಉಪಾಯಂಚತಂಪಷ ಶ್ಬೈಯಂಗಳನ್ನು an, 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. -. ಅಯ್ದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವೇಕವನ್ನು ಕಲಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. ರಾಜಯೋಗ್ಯವಾ ದ ಸಂಧಿ, ವಿಗ್ರಹ, ಯಾನ, ಆಸನ, ಸಂಶಯಂ, 
ದ್ವೈಧೀಭಾವ ಎಂಬ ಆರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತನಾಗಿರಬೇಕು. ದ್ಯೂತ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾನಾದಿ 
ಸಪ್ತವ್ಯಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳದಿರಬೇಕಂ. ದುಷ್ಟಮಂತ್ರಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಮೋಸದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೇಳಂವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೇನಂ ?”೨೦ ಎಂಬಂದಂ ಈ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥ. 


ವಂಗ ದಂರ್ಕೋಧನನಿಗೆ ಧೃ ತರಾಷ್ಟ್ರ ಹೇಳಿದ “ಪಗೆಯುಂ ನಣಂ್ಬಂ ಕೈಕೋಡ 
ಕಜ್ಜದಿನಲ್ತೆ ಪುಟ್ಟುಗುವು 0 ಗಳೊಂದೀ ಸಂದರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದೊಳೇಕೆ 'ಪೇಳ್‌ ವಂಗನೆ 
ನೆಗಳ್ವೆ ಕಾರ್ಯಂ ವಿಂತ್ರಾದಿ ಕಾರಕಂ”೨೧ ಎಂಬ ಮಾತಂತೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದದ್ದಂ. 
ವೈರ-ಸ್ನೇಹಗಳು ನಾವು ಕೆ ಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಹಂಟಂ ತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯವೇ ವೈರ 
ಸ್ನೇಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ನೀತಿ ಇಲ್ಲಿಯಂದಂ, 


ಮೈ ತಂಂಬ ಕಣ್ಣಾಗಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬದಂಕಂವ ರಾಜ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನವರ ಬಗ್ಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಜಾಗರೂಕನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು “ಸ್ವಾಮ್ಯಾರ್ಥಂ ಸ್ವಾವಂಷಂ ವಿಕ್ರಾಂತಂ 
ಮರ್ವಜ್ಞಂ ವ್ಯವಸಾಯಿಂನಂ ಅರ್ಧರಾಜ್ಯಹರಂ ಭೃತ್ಯಂ ಯೋನ ಹನ್ಶಾತ್ಸ 
ಹನ್ಯತೇ”೨೨ ಎಂಬ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ವರಾತಂ. ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆಶೆ 
ಪಡುವವನೂ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಂವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ ರಹಸ್ಯವನಲ್ನ ತಿಳಿದವನೂ 
ಕಾರ್ಯಶೀಲನಾದವನೂ ಪ್ರಸಂಗನೋಡಿ ಅರ್ಧರಾಜ್ಯವನ್ನು- ಅಪಹರಿಸಬಲ್ಲವನೂ 
ಆದ ಆಳನ್ನು ಯಾವನಂ ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನಂ ತಾನೇ ಸಾಯಂೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೆಂಬ ಇಲ್ಲಿಯ ಭಾವ ತಂಂಬ ಕಂತೂಹಲಕಾರಿಯಾದದ್ದಂ. 


ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಪಂಪಭಾರತದ ತುಂಬ ಉಕ್ತವಾಗಿರಂವ ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿವರಗಳ ಸಮಂದಾಯರೂಪನಾದ ಒಬ್ಬ ದೊರೆಯನ್ನು ಕಣ್ಮ್ಮಂದೆ. ಮೂಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಶ್ವರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಅಬ್ಬಿಗಡಿವಿಂತಿಯಂಂಟಂ ಬುದ್ಧಿ 
ಗಡಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಒಬ್ಬ ರಾಜ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನ-ಲಕ್ಷಣ- 
ತಂತ್ರ-ವರಸೆಗಳಂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಗಾಭ; ಅಂತೆಯೇ ಪಂಪನಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ 


೯೮ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


“ವಂಹಿಪಾಳರೊಳಾದ ಕಾರ್ಯಗತಿಗಳ್‌ ಬಗೆಯಲೈ ಬಹಂಪ್ರಕಾರಮೋ”೨೩ ಎಂದು 
ಉದ್ಗಾರವೆತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹಂದಂಗಿರುವ ಹಲವಾರು ರಾಜನೈತಿಕ ವಿವರಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಪಂಪಭಾರತವು ಒಂದಂ ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ಕೈಪಿಡಿ ಎಂದು ' ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಫ್ಬವ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತೂತ ಕೃತಿ ಹುಟ್ಟಿಬಂದ ಪರಿಸರ 
ಹಾಗೂ ಕವಿಪಂಪನ ಒಲವು ನಿಲುವುಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬಂದಂ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು : 


_ ೧] ಪಂಪಭಾರತ ಆ ೧- ಪದ್ಯ ೭ 
೨] ಸ — ೪.೭೧೧ 
೩) ಪ ೫ ೨. ೭೫ 
೪] ಡೆ — ೨—ಷಿಳ೪ಗದ್ಯ 
೫] ” —೧೦—೨೭ಗದ್ಯ 
೬] ತ —“ ೯... ಗಿ೦೩ 
೭] ರ 
೮] ks ೧೦೧. ೪೩ 
೯] 3 ~~ ೧೨ — ೪೦ 
೧೦] ಸ NS ೯3 
೧೧] ಆ ಜಾಡಿಸಿ 88 
೧೨] ತ ಕೇ 
೧೩] ಗಂ ಓ-- ೧೬ಗದ್ಯ 
೧೪] ಈ — ೬—೬೭ಗದ್ಯ 
೧೫] ತಾ ೬ ಎದಿ 
೧೬] ತ ೯.೧೯ 
೧೭] ಕ ಎಬಿ. ನಿದಿ 
೧೮] me — ₹೩ — ೨೧ಗದ 
೧೯] ಸ್ನ — ೧೩-೭೬೬ 
೨೦] ಪಂಪಭಾರತದ ಗದ್ಯಾನುವಾದ... ಪು._೭೧೫-- ಎನ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌. 


ಪಂಪಭಾರತ ೨. ೧೩ ೨. ೧೦ 
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ಚಾ ೨ — ೯೦ ಶ್ಲೋಕ 
ಈ ಗೆ ಎ... ಸ್ತಿ 


ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ 


ಅ ಹನುಮಾಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ 


ಕ 
ಕ 


ವಿಶ್ವಸಾಹಿತ್ಯೇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತಂದ ದಂರ್ಗಸಿಂಹ ಪಂಪಯಂಗದ ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಂಂಖ ಕವಿ. ಆ 
ಕಾಲದ ಜಾಯಮನಾಕಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಗದ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ ಚಂಪೂಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವಸಂಭಾಗ 
ಭಟ್ಟನ ಪಂಚತಂತ್ರವನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ “ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರ”ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಗಿಳಿಸಿದವನಂ. 


ಕನ್ನಡದ ಉಳಿದ ಕವಿಗಳಂತಲ್ಲದೆ ದುರ್ಗಸಿಂಹ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಕಾವ್ಯದ ಪೀಠಿಕಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ವಂಕ್ತಾಯಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಪದ್ಮಗಳು 
ಸೂಕ್ತಿಸಂಧಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ಸಿಕವುದರಿಂದಲೂ “ಅಭಿನವಪಂಪ' ನಾಗಚಂದ್ರನನ್ನು 
ಸ್ತುತಿಸಂವುದರಿಂದಲೂ ಈತನಂ ೧೧೩೯ ರಿಂದ ೧೧೪೯ರ ವರೆಗೆ ಆಳಿದ ಚಾಲಂಕ್ಕ 
ಜಗದೇಕಮಲ್ಲನಲ್ಲಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೪೫ ಇರ 
ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ನಂತರ ಎ. ವೆಂಕಟ 
ಸಂಬ್ಬಯ್ಯನವರ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸು. ೧೦೨೫ ಎಂದೂ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದ್ವರಂ.೧ ಮಂಂದೆ ಶ್ರೀ ರಾಜಪುರೋಹಿತರಂ ದಂರ್ಗಸಿಂಹನಂ ಒಂದನೆಯ ಜಗದೇಕ 
ಮಲ್ಲ ಜಯಸಿಂಹನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೭ ರಿಂದ ೧೦೪೨) ರಚಿಸಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದರಂ.೨ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಆರಾಪ್ರತಿಯು ದೊರೆತ ನತಂರ ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ 


ಅತಿಸಂಪನ್ನತೆವೆತ್ತ ಸದ್ಗೃಹನಿವಾಸಸ್ಥಾನಮಾದ ಪ್ರಜಾ 

ಪತಿ ಸಂವತ್ಸರ ಚೈತ್ರವಕಾಸ ಸಿತಪಕ್ಷ ದ್ವಾದಶೀ ತಾರಕಾ 
ಪತಿವಾರಂಬರೆ ಪಂಚತಂತ್ರವೆಂಸೆದತ್ತೀ ಧಾತ್ರಿಯೊಳ್‌ ದುರ್ಗನಿ 
ಎ೯ ತಮುದ್ಯತ್ಕವಿಶೇಖರ ಪ್ರವಂದಲೀಲಾ ಪ್ರಷ್ಕಿತಾಮ್ರದ್ರುಮಂ ॥೩ 


— 


೧. ಕರ್ಣಾಟಕ ಕವಿಚರಿತೆ, ಸಂಪುಟ ೧ ಪುಟ ೮೨. 
೨. ವಾಗ್ಭೂಷಣ ಪತ್ರಿಕೆ. ೧೦--೧೧ ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆ, ಪುಟ ೧೭. 
೩. ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರಂ, ಪದ್ಮ ೪೫೬. 


೧೦೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಎಂಬ ಪದ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕವರ್ಷ ೯೫೩ ನೆಯ ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಸಂವತ್ಸರ ಚೈತ್ರಶುಕ್ಲ ೧೨ ಸೋವಂವಾರವು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೧ ನೆಯ ಮಾರ್ಚ್‌ 
೮ ನೆಯ ತಾರೀಖಂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಅವರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದೇ ದಂರ್ಗಸಿಂಹನ ಸರಿಯಾದ ಕಾಲವಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದಂ ಎನ್‌. ಅನಂತರಂಗಾ 
ಚಾರ್‌೫. ಹಾಗೂ ರಂ. ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿಯವರು೬ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪುಷ್ಟಿಕರಿಸಂವ, ದಂರ್ಗಸಿಂಹನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಆತನ ಪಂಚ 
ತಂತ್ರ ಕಾವ್ಯದ ಪದವೊಂದನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುವ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೭ ರ ಶಾಸನ 
ವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಂವುದಂ ಈ ಲೇಖನದ ಉದೇಶ. 


ದೊರೆತ ಸ್ಥಳ ಕ 


ಗುಲ್ಬರ್ಗ ನಗರದಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ೨೦ ಕಿ. ಮೂ. ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯ ಚಿತಾಪುರ 
ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಒಂದಂ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿ "ನಿಪ್ಪಾಣಿ'. ಈ ಊರಲಿ ಈಶ್ವರ 
ದೇವಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ, 'ಅತ್ಯ ತ. ಶಿಥಿಲಾವಸೆ ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ, ಆದರೆ 
ಗರ್ಭಗ ಹದಲ್ಲಿ 'ತೀರ ಈಚಿನ ಲಿಂಗವೊಂದನ್ಲ ಹೊಂದಿರುವ ದೇಗಂಲದ ಮಂಂಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಗೋಡೆಗೆ ಒರಗಿಸಿ ಭಟ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನವಿದೆ: [ನೋಡಿ : ಚಿತ್ರ 
ಗಳು ೧ ರಿಂದ ೪] ಸ ಸ್ವತಿ ವಿಗ್ರಹ: ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ದೊರೆಯಬಹಂಡೆಂದಂ 
ಊರೆಲ್ಲ ಜಾಲಾಡಿದಾಗ ಣಾ... "“ಚೌಡಮ್ಮಾಯಿ' ಎಂದು. ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸ್ತ್ರೀ 
ವಿಗ್ರಹ ಮಾತ್ರ: [ನೋಡಿ : ಚಿತ್ರ ೫]. ಇನ್ನುಳಿದಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಗ್ರಹಗಳಾಗಲ. 
. ದೇವಾಲಯಗಳಾಗಲಿ ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. 


ಶಾಸನ ಸ್ವರೂಪ 


೫'' ಉದ್ದ ಮತ್ತು ೩' ಅಗಲದ ಕರಿಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ. 
ಆಳವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಂದರವಾದ ಅಕ್ಷರಗಳಿದ್ದರೂ ಕಾಲನ ಪ್ರಕೋಪದಿಂದ ವಾಳೆ- 
ಗಾಳಿ-ಬಿಸಿಲಂಗಳಿಗೆ ಪಕ್ಕಾಗಿ ಕಚ್ಛು ಬಿದ್ದು, ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಅಕ್ಷರಗಳಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಅಳಿಸಿ 
ಹೋಗಿವೆ, ಅಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಬಿರುಕಂ ನಣಸಿಕೊಂಡಿತೆ. ಮೇಲ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ 


ಪೂಜಾರಿ, ಶಿವಲಿಂಗ, ಬಸವಣ ನ ಚಿತ್ರಗಳು. ಅವುಗಳ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ, "ಡ್ಡ, 
೪. "ನಾಗಚಂದ್ರನ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ' ೨_ “ಅಭಿನವ ಪಂಪ' ಗ್ರಂಥ, ಧಾರವಾಡ, ೧೯೩೪, 
ಪುಟ ೩೭.೩೮, 


೫. ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರಂ, ಮುನ್ನು ಡಿ ಪುಟ ೨೬, 
೬. ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ, ಪುಟ ೭೧. 


'ಮರ್ಗಸಿಂಹನ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ ೧೦೧ 


ಕರು, ಆಕಳು ಹಾಗೂ ಸೂರ್ಯನ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ೩೪ ಸಾಲಂಗಳ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಶಕಟರೇಫ ವಂತ್ತು ರಳಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಅರ್ಕಾವಳಿ ಬಂದಲ್ಲೆಲ್ಲ ದ್ವಿತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಂ. 


ಶಾಸನದ ಮಿತಿ : 


| ಶಾಸನದಲ್ಲಿ “ಸಕವರ್ಷ ೯೫೯ ನೆಯ ಬಹುಧಾನ್ಯ ಸಂವತ್ಸರ ವೆ ಶಾಖ ಬಹಂಳ 
ಪಂಚಮಿ ಬೃ ಹಸ್ತ ತಿವಾರದನ್ನು ಸೋಮಗ್ರಹಣ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ವಿವರಗಳಂ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಕ್ಯಾಲೆಂಡರಿನ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೩೭ ಮೇ ೭ಕ್ಕೆ ಸರಿ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ದಿನ ಗಂರಂವಾರವಾಗಿರದೆ ಶನಿವಾರವಾಗಿದೆ. 


ರಾಜವಂಶ : 


ಶಾಸನವು ಕಲ್ಕಾಣ ಚಾಲಂಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಬಿರಂದಾವಳಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭ 
ಗೊಂಡು ಜಗದೇಕವಂಲ್ಲದೇವ ವಂತ್ತು ಆತನ ಅರಸಿ ಸಹಜವೆಡಂಗಿ ಸೋವಂಲದೇವಿ 
ಯರ ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಇತಿಹಾಸತಜ್ಞರಂ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ 
'ಹಗೆದೇಕವುಲ್ಲ ಜಯಸಿಂಹನ ಶಾಸನಗಳು ೧೦೧೫ ರಿಂದ ೧೦೪೨ರ ವರೆಗೆ ದೊರೆ 
ಯಂತ್ತವೆ.೭ 


ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲಂಕ್ಯ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಪಿರಿಯರಸಿಯಂರನೇಕರಿಗೆ ಸಂಬೋಧಿಸ' 
ಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೋಮಲದೇವಿಗೂ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಶಾಸನದ ಬಹಂ 
ಭಾಗದ ಅಕ್ಷರಗಳು ಸವೆದು ಹೋಗಿರಂವುದರಿಂದ ಅವಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಳಿದಂ 
ಕೊಳ್ಳಲಂ ಅಸಾಧ್ಯ. ಉನ್ನತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಧರ್ಮಭೀರುತ್ವ ಉಳ್ಳವಳಾಗಿದ್ದಳು 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಈ ಶಾಸನಾಧಾರದ ವೇಲೆ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ದುರ್ಗಸಿಂಹ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತನಾದ ಚಾಲುಕ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಜಗದೇಕಮಲ್ಲ 
ಜಯಂಸಿಂಹನಲ್ಲಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯೂ ದಂಡನಾಯಕನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದಂ ಪಂಚತಂತ್ರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆದರೆ ಆಹವಸಿಂಹನಾದ ದುರ್ಗಸಿಂಹ ಸೋವಂಲ 
ದೇವಿಯ ಮಂನೆವೆರ್ಗಡೆಯೂ ಆಗಿದ್ದುದನ್ನು ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ ವಕಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸಂತ್ತದೆ. 


೭. The Early History of the Deccan (Ed) G. Yazdani 
Pages 326 & 329. 


ಕರ್ನಾಟಕ ರತಿ 
೧೦೨ ಚ. 


ಶಾಸನದ ಉದ್ದೇಶ : 


ಸೋವಂಗ್ರಹಣ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಸಹಜವೆಡಂಗಿಯೂ ಬುಧಜನಚಿಂತಾವಂಣಿಯೂ 
ಆದ ಸೋಮಲದೇವಿ ಸುಪಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಸರಸ್ವತಿಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನ್ನಿ ವಕಾಡಿ ದೇವಿಯ 
ನೈವೇದ್ಯ, ಮೈವಂಣ್ಣ ಭೋಗ (?), ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಅಶನಾಚ್ಛಾದನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಂಂನ್ನೂರು ಮತ್ತರಂ ಭೂವಿಂಯನಂ ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುದನ್ನು, ಬಹಂಶಃ 
ದೇವಸ್ಥಾನ ಕಟ್ಟೆರಬಹಂದಾದ ಸುವೋಜನಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ಮೂರಂ ವಂತ್ತರಂ ಭೂವಿಂಯಂನ್ನೂ 
ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟಂ್ಬದನ್ನ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಗಂಡ್ಮಮನ್ನೆಯರು ೫೦ ಗದ್ಮಾಣ 
ಪೊನ್ನ ಪಣ ದಾನಮಾಡಿದಂದನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. 


ದಂರ್ಗಸಿಂಹನಂ "ಪರವತಾತ್ಮಂ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ಮಂರಹರಂ ದೈವಂ'೮, 
`ಆರಾಧಿತ ಭರ್ಗ'೯ನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಊರಂ “ಸಯ್ಯಡಿ' ಅಗ್ರಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ 'ಪೊರೆದಾಳ್ವನ ಸಕಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಬೆಸದಿಂ'ದ ಹರಿಹರ ಭವನಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕಂರಿತಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಜಗದೇಕವಂಲ್ಲ ಜಯಸಿಂಹನ 
ರಾಣಿ ಸೋಮಲದೇವಿಯ ವಂನೆವೆರ್ಗಡೆಯಾದ ದಂರ್ಗಸಿಂಹ ನಿಪ್ಪಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿಸಿದ ಸರಸ್ವತಿ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಮಂಟಪ ಮಾಡಿಸಿದಂದನ್ನಿ ಈ ಶಾಸನ 
ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಪಂಚತಂತ್ರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಮಾನಿತ ಪುಂಡರೀಕರಂಚಿರಂ ವಿಲಸದ _ರಗಂಡವಾಂಡಳಂ 
ಶ್ರೀನಿಲಯಂ ವಂಹಾಶಂ್ರತಿಯಂುತಂ ದ್ವಿಜಸಂಕಂಲಭಾಸಿತಾನನಂ 
ಕಾನನದಂತಸೇವ್ಯಗಂಣ ಸಂಗತವಣಾಗಿರದೆಂದಂ ದಂರ್ಗಸಿಂ 

ಹಾನನ ಪದ್ಮದೊಳ್‌ ನೆಲಸಿ ನಿಲ್ಲೆ ಸರಸ್ವತಿ ಬಂದಂ ರಾಗದಿಂ ॥೧೧ 


ಎಂದಂ ಆಶಿಸಿದ, ಆಹ್ವಾನಿಸಿದ ಕವಿ, ಆ ದೇವಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲಲು ದೇವಾ 
ಲಯವನ್ನೆ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಅಪೂರ್ವ. ಉದಾಹರಣೆಯಿದಾಗಿದೆ. 


೮, ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರ, ಪದ್ಮ ೫೯. 

೯, ಅದೇ, ಪದ್ಯ ೫೭ ಮತ್ತು ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ. 
೧೦. ಅದೇ, ಪದ್ಯ ೫೨, 
೧೧. ಅದೇ, ಪದ್ಮ ೪, 


ದುರ್ಗಸಿಂಹನ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ ೧೦೩ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶ : 


ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರ ಕಾವ್ಯದ ಕರ್ತೃ ದುರ್ಗಸಿಂಹನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂ 
ಪ್ರಪ್ರಥವಂ ಶಾಸನವಿದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸ6ಪ ಶಾಸನದ ಕೊನೆಯಂ ಇ 
ಎರಡು ಕಂದ, ಒಂದಂ ಉತ್ಪ ಆಜ ಹಾಗೂ ಒಂದಂ ಮತ್ತೇಭವಿಕ್ರೀಡಿತ ವ ತ್ತ 
ಗಳಿವೆ. ಅಳಿಸಿ ಹೋಗಿರಂವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪದ್ಯಗಳಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 'ಕಂಡುಬರುವ ಮೂರಂ ಪದ್ಯಗಳು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇವು ನಂತರ ಈೌಟಸವಾದವಗಳಿಂದ? ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ವಂತ್ತೇಭವಿಕ್ರೀಡಿತ ಛಂದೋವೃತ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಪದ್ಯ ಪಂಚತಂತ್ರ ಕಾವ್ಶದಲ್ಲಿಯೌ 
ಇದೆ.೦೨ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಚಂಡ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ. ಬಹುಶಃ 
ಲಿಪಿಕಾರನ ವಂರೆವಿನಿಂದಾದ ದೋಷ ಇದಾಗಿರಬಹಂದಂ. ಲಭ್ಯ ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚ 
ತಂತ್ರದ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಎರಡು ಕಡೆ ಮಾತ್ರ ಪಾಠಾಂತರವಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕರ್ತೃ ದಂರ್ಗಸಿಂಹ ವಂತ್ತು ಆತನನ್ನು 
ಹೊಗಳಂವ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ ಪದ್ಯ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂವ ಅಪರೂಪದ 
ಶಾಸನ ಈ ನಿಪಾ ಣಿಶಾಸನ. ಈ ಶಾಸನದ ಪೂರ್ಣ ಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ : ಓ 


೧. ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತ ಭುವನಾಶ್ರಯ ಶ್ರೀ ಪೃಥ್ವೀವಲ್ಲಭ ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ 


ಪರಮೇಶ್ವರಂ ಪರಮ ಭಟ್ಟಾರಕಂ 


೨. ಸತ್ಕಾಶ್ರಯ ಕುಳತಿಳಕಂ ಚಾಳಂಕ್ಕಾಭರಣಂ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಗದೇಕ ಮಲ್ಲದೇವರ 
ವಿಜಯಂರಾಜ್ಯವಂಂತ್ತರೋ 


೩, ತ್ತರಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಪ್ರವರ್ದ್ವಮಾನವಕಾಚಂದ್ರಾರ್ಕ್ಯತಾರಂ ಸಲಂತ್ತಮಿರೆ ॥... 


೪, a ದಯಂ ಸಹಸ್ರಫಳಭೋಗಭಾಗಿನಿ ದ್ವಿತೀಯ ಲಕಂವಿಂಗೆ ಸವಣಾನೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ತಕ “°° ಘ ಕತ 


೫. ನ ಕಲ್ಪಲತೆ ಸಹಜವೆಡಂಗಿ ಶ್ರೀವತ್ಸೋವಂಲದೇವಿಯರ್‌ ॥ ಆ [ಶ್ಚಸ ತೆ 
ಷ್ಟವಂ] ದಂಷ್ಟ ನಿಗ್ರ 


೧೨. ಕರ್ಣಾಟಕ ಪಂಚತಂತ್ರ, ಪದ್ಯ ೫೭. 


೧೦೪ 


೧೦. 


೧೧. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


, ಹ ಶಿಷ್ಟಪ್ರತಿಪಾಳನದಿಂ [ದಾ] ಳ್ಹು ಸುಖಸಂಕಥಾ ವಿನೋದದಿಂ ರಾಜ್ಯಂ 


ಗೈಯಂತ್ತಂಮಿರ್ದು ॥ ಸಕವರ್ಷ ೯೫೯ನೆಯ ಬ 


ಹಂಧಾನ್ಮ ಸಂವತ್ಸರ ವೈಶಾಖ ಬಹುಳ ಪಂಚವಿಂ ಬೃಹಸ್ಟತಿವಾರದನ್ನು ... 
... ಎ. ಬಿವಿಂತ್ರವಾಗಿ ಹಸ....... ಚಿಂತಾವಂ 


ಣಿ ದಾನಗುಣ ವಿಶಂದ್ಧ ಕೀರ್ತ್ತಿಗಾಶ್ರಯದಾನಿ | ತನ್ನೆನಿಸಕಳ ಭೂವಳಯ 
ಸಿಂಹೋಪಕ್ರವಂ 


"ಯ ಸೂತ್ರಮಾ ಪ ... ರ್ದೈೆಯಂತೆ ಸೋವಂಲದೇವಿ ಸರಸ್ವತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ 


೨. ಆ. ದ್ಯ'ಧರ್ಮು ನೆಜ್‌ ಮಾಡಿದಳ್‌....... 


ಜಸು ದಿಂ ಸಂಪಾಣಿಯೊಳ್‌ ॥ ಇನ್ನು ಸಹಜವೆಡಂಗಿದೇವಿಯರ್‌ ಸರಸ್ವತಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೇಯಂ ಮಾಡಿ ಸುಪಾಣಿಯೊ 


ಳ್‌ ರಾಜರನೇಕ ಗುಡ್ಡೆ ವರಾನ್ನಂ ವಕಾಡಿ ಮೂನೂಬಜ್ವಿ ವಂತ್ತರ್ಕೆಯಣ್ಯವಂಂ 


. ನೇವದ್ಕ ತೋಂಟ ಮೆ ಔ_ವಂಣ್ಣ ಭೋಗ ವಂ 


೧೨. 


೧೩. 


೧೪. 


೧೫. 


೧೬, 


೧೮, 


ರೋ ದತಿಯಾಗಿಟ್ಟಿ ಸರಸ್ವತಿದೇವಿಗೆ ಧಾರಾಪೂರ್ವ್ವಕಂ ಬಿಟ್ಟಂಥಾ ... .., 


ಪಡಿಪ ನಿವೇದ್ಯಕೆ ವಂತ್ತರೆರ್ಪ್ಪತ್ತಾಅಂ ಆಕರವೆನಿಸುವ ವಿದ್ಯಾ [ರ್ತಿ] ಸ... 
ಪ್ಪ... [ರಿರ್ಗ್ಗೆ] ಮಸನಾಚ್ಛಾದನ 


ಕೆ ಮತ್ತರಿಪ್ಪತ್ಕೂಟಿಂಂ ತೋಂಟ ಮತ್ತೆರೆರಡಂ ಅಷ್ಟಭೋಗದಾಯಂ ಸ್ಥಾನ 
ಆಕೆ [ಮಾಡಿ]ದೈ ... ... 


೬. ರಣಿ ,.. ಸುವೋಜಗೆ ಮತ್ತರಿರ್ಪೃತ್ತನಾಲ್ಯೂ ಸಂಪಾಣಿಗೆ ... ಗಂಡ್ಕಂ 
ಮನ್ನೆಯ ...... ಅಂತೆರಡಂ 


$e ಕೈ ಆಯ್ವತ್ತು ಗದ್ಮಾಣ ಪೊನ್ನ ಪಣಂ ದಾನ ಮಾಡಿ ... ... ಯಂ 
ಕೊಟ್ಟರ್‌ ಈ ಮೆಯ್ಮ್ಮೈ 


ನ 
: ಪ್ರತಿಪಾಳಿಸಿದವರ್ಗ್ಗೆ ಪ್ರಯಣಗೆ ವಾರಣಾಸಿ ಕುರಂಕ್ಷೇತ್ರ 


ಗಳೊಳಂ ಚತುರ್ವೇದ ಪಾರಗರಪ್ಪ [ಸ] ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ್ಗೇೈ ಕೊಟ 
... ಳ್ಲಿ ಸಾಸಿರಕ A p 


ಎ 


ko 


| 


- 


೧೯. 


೫೨. 


೨೪. 


'ಮರ್ಗಸಿಂಹನ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ನಿಪ್ಪಾಣಿ ಶಾಸನ ೧೦೫ 


ಎಲೆಯಂಂ ದಾನಂ ಕೊಟ ಲ ಫಲವಶಕಿಕ್ಕುಮಿದಾಯ ... ... ತೀರ್ತ್ವಂಗಳೊಳ್‌ 
ಸಾಸಿರ ಕ 


ವಿಲೆಯಮಂ ಸಾಸಿರ್ವ್ವರ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರುವಂನಳಿದ ಮಹಾಪಾತಕ 
ದೋಷವಕ್ಕುಂ | ಶ್ಲೋಕ | 


ಸ ದತ್ಯಾಂ ಪರದತ್ತಾಂ ವಾಯೋಹರೇತಂ ವಸಂಂಧರಾಂ ಷಷ್ಟಿರ್ವ್ವರ್ಷ 
ಸಹಸ್ರಾಣಿ ವಿಷ್ಠಾಯಾಂ ಜಾಯ 


ತೇ ಕ್ರಿವಿಂಃ | ಆಕರಂ | ... ... ಎಂಳಾನವಂ ಗಜ ವಾಜಿ ದಾನವಂಂ ಸೋಳಿನ 
ಡಿಕ ದಾನಮಂ ಬಾವಂ 
ಹ ದಾನವಂನಾಹಾರದಾನವಂಗ್ರಷಜಂ ದಾನವಂ .... .... ತದಾನವಂಂ 


ಭೂ .... ದೇವಸಮೂಹಕೆ 


ಕಿನಾರ್ತ್ಮಿ ಸಂದೋಹಕೆ ... .., ಠಾಮವಂ .... ೨... DER ಅದಾ 
ಸೋಮಲದೇವಿ 

ARN ದಾನಿ । ... ಕರಪಂ ಸೋಮಲದೇವಿಯನಖಿಳ ಮಹೀಮಹಿತೆಯನೆ. 
ಎ ಕಲ್ಪಲತೆಯಂ 


.. ಬಂಧಚಿಂತಾಮಣಿಯಂ ನಿಜವಂಶಶಿಖಾವಂಣಿಯಂ ಧರ್ಮ್ಮವೂೂರ್ತಿಯಂ 
ಪೊಗಳದರಾರ್‌ ॥ 


ಎನಿಸಿದ ಸೋವಾಲದೇವಿಯ ವಂನೆವೆರ್ಗ್ಗಡೆ ದುರ್ಗಸಿಂಹನೂಹವಸಿಂಹ 
ವಿನಯ ನಿಧೂನಂ 


ಬುಧಜನವಿನಂತಂ ಗುಣನಿಧಿ ತದೀಯಂ ನಿಯವಂಕ್ರಮದಿಂ । ವೃತ್ತ 1 ಪಣ್ಣಿತ 
ಬೃಂದ ಕಲ್ಪ 


ತರಂ ಗೌತವಂಗೋತ್ರ ಸರೋಜ ... ... ಪ್ರಚಣ್ಣ ಮಾರ್ತ್ತಣ್ಣನಂದಾರ 
ಚಾರಂಚರಿತ ಗಂಣರತ್ನ ವಿಭೂ 


ಷಣ ವಂಹೀಮಣ್ಣಳ ವಂಣ್ಣನಂ ಕವಿಜನಾಶ್ರಯನಿಷ್ಟಿಯೆನ್ಹುಂ ಸರಸ್ವತಿ 
ಮಣ್ಬಪ 


೧೦೬ ಲ್ಲ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ: 


೩೧. ವಂಂ ಜಗ ಪೊಗಟ್‌ ಮಾಡಿಸಿದಂ ಮಂದದಿಂ ಸುಪಾಣಿಯೊಳ್‌ ॥ ವಿನಯಾಂ | 
ಭೋ ನಿಧಿ ಶಿಷ್ಟಕಲ್ಬ | 


೩೨. ಮಹಿಜಂ ಸತ್ಯವ್ರತಂ ವಿಪ್ರವಂಶನಭೋವಂಣ್ಣಳ [ಚಂಡ*] ಭಾನಂ ವಿಳಸ 
ದ್ಯಾಕ್ಸಿೀ 


೩೩. ಮನೋರಾಮನೆಂದ ನಿಶಂ ಧಾರಿಣಿ ಬಣ್ಣಿಕಂಂ ನಿಜಯಶೋವಲ್ಲೀ ವಿತಾಂಭೋ 


ಸಿ ಧ ಮಾರ್ಗ್ಗನನಾರಾಧಿತ ಭರ್ಗ್ಗನಂ ಭೃತ ವಿಪಶ್ಚಿ ದ ರ್ಗ್ಗನಂ ದಂರ್ಗ್ಗನಂ Il 


ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ 
ಸುಮಾ ಮು ಮುಸಿ ಯು ಮುಚ ಯಯಾ ಜಾ 


ಈ ಗುಂಡಣ್ಣ ಕಲಬುರ್ಗಿ 


~ 
\ 


\ 


"ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ : 


ವಂದ್ರಣ ಕಲೆ ಹಂಟ್ಟುವ ವಂನ್ನವೇ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಯುರೋಪದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತು; ಆಗ ಭಾಷೆ ಇನ್ನೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಕತೆ-ಕವಿತೆಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಂಠಸ್ಥ 
ರೂಪವಾಗಿ ಹರಿದಂ ಬರಂತ್ರ್ತಿತ್ತು. ಅಚ್ಚು ವಾಡಂವ ಕಲೆ ಆರಂಭವಾದ ಮೋಲೆ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಂತ್ತು ಮಿಸಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ಪರಿಪಾಠ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂತಂ. 


೧೮ ವಂತ್ತೂ ೧೯ನೆಯ ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಗ್ಲರಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ 
ನಿರಂತರ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಂದ ಜರುಗಿತಂ. ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ೧೯ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ 
ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ ವಿಪುಲವಾಗಿ ನಡೆಯಿತು. ಇದೇರೀತಿ ಇತರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ಜಪಾನ, ರಶಿಯಾ, ಅವೇಂರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನ ಕೊಡಲಾಯಿಂತಂ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಹತ್ತಿದರಂ. 


ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಂಕ್ಕಳಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾದ 'ನೆಲೆ'ಯಂನ್ನು 
ಹುಡಂಕಿಕೊಡಂವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೆಚ್ಚುವಂಥದಾಗಿದೆ. 


೧೮೦೬ರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಂಡದಲ್ಲಿ ರಾಸ್ಕೋರವರ "80110: 1)'5 Ball” (ಪಾತರ 
ಗಿತ್ತಿಯ ಚಂಡಂ) ವಂತ್ತು ಶ್ರೀವಂತಿ ಡಾರ್ಸೆಟ್‌ರವರ “Peacock at Home” 
(ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನವಿಲಂ) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕಗಳ ೪೦ ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳಂ ವಾಾರಾಟವಾದವು 
ಎಂದರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ, ಅವರ ಪ್ರಗತಿಯ ಗುರಿಯ ಕುರಿತಂ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ 


ಅದ್ಭುತವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ? 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಕಥೆ : 

ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೇ ನಮ್ಮಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕತೆಗಳ ಪರಂಪರೆ ಹರಿದಂ 
ಬಂದಿದೆ. ವೇದ-ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳೆ ಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿ-ಪಶಂ- ' 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಸ್ತು, ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕತೆಗಳಂ ಉದ್ಭವಿಸಿದವು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಕತೆಗಳಿಗೇ ಮಿಸಲಾದ ಗ್ರಂಥ ಗಂಣಾಢ್ಯನ “ಬೃಹತ್ಯಥೆ'. 
ಈ (ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂ ೧೦೦) ಅವಧಿಯ ನಂತರ ಜಗತ್‌ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರಂವ “ಪಂಚತಂತ್ರ” 
ಮೊದಲಾದ ಕಥಾಮಾಲೆಗಳು ಪ್ರಚಾರ-ಪ್ರಸಾರದೊಂದಿಗೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು. 
"ಬುದ್ಧಜಾತಕ'ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾರಸ್ಯ-ಕುತೂಹಲಕರ ಕತೆಗಳನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಸನಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಸರ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ರವಂಣೀಯವಾದ ಕತೆಗಳನ್ನೂ 
ರಂಜನೀಯವಾಗಿ ಹೇಳಿಸುವ ಪಳೆಯಂಳಿಕೆ ಇದ್ದಂತೆ  ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಈ 
ಮೂಲಭೂತ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ "ಪಂಚತಂತ್ರ' ಇತರ ಕೃತಿಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಗೊಂಡಿರ 
ಬೇಕು. ಜನಸಾವಕಾನ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಕತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ತಣಿಸಂವ ರೂಢಿಗತ 


ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ, ಇಂದಂ ಕೂಡಾ ಈ ಪರಂಪರೆ ಹಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕಾಂಡವನ್ನ್ನ ಜಾನಪದದ 
ಜೀವಾಳದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜಾನಪದದಲ್ಲಿಯ ರಾಜಕುವಕಾರ, ರಾಜಕುವಕಾರಿಯರ 
ಕತೆಗಳಂ ಅದ್ಭುತ ಕತೆಗಳಂ, ಕಾಗಕ್ಕ-ಗುಬ್ಬಕ್ಕನ ಕತೆಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ- ತಲೆತಲಾಂತರ 
ದಿಂದ, ಬಾಯಿಂದ ಬಾಯಿಂಗೆ “ಜೀವ' ಪಡೆದಂಕೊಳಂ ತ್ತ ಬಂದವುಗಳು. 


ನವೋದಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂ. ಎಸ್‌. ಪುಟ್ಟಣ್ಣ, ಎಸ್‌, ಟಿ. 
ನರಸಿಂಹಚಾರ್ಯ, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಸೋವಂಪ್ಪ ಕಂಲಕರ್ಣಿ, ಎಂ. ಎಸ್‌: ಕಾಮತ್‌, 
ಪಂಜೆ ಮಂಗೇಶರಾಯರಂ, ದೇವುಡಂ ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಂ, ಜಿ. ಪಿ. ರಾಜರತ್ನಂ, 
ಮೇವುಂಡಿ ವಂಲಾರಿ, ಬೇಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ, ಬಿ. ಶ್ರೀ. ಪಾಂಡಂರಂಗರಾವ್‌, 
ಸಾಲಿ ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯರು, ಡಿ. ವ್ಹಿ. ಜಿ, ಕಂವಠಾರ ವೆಂಕಣ್ಣ, ಎಂ. ಎಸ್‌. 
ರಾಮರಾವ್‌, ಕುವೆಂಪು, ಬೇಂದ್ರೆ - ಇವರೆಲ್ಲರೂ ವಂಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಸ್ತೂತ ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ 


ಇವರೆಲ್ಲರ. ಕಥಾಸಂಕಲನ - ಅವುಗಳ ಕಂರಿತಂ ಅವಲೋಕನದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಾನಂ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಎಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ ೧೦೯ 


ಈಗ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ: ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕತೆಗಳ 
ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲಂವುಗಳನ್ನು ತಾಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ವಂಂನ್ನ, ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಂದರೇನಂ ? ಅನ್ನುವದನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಔಚಿತ್ಯ. 


೦ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಮಕ್ಕಳು "ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯವಲ್ಲ; ವಂಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ 
ನವರು ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯ. 


೦ “ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ತಂಂಬಿದ, ೧೪ ವರ್ಷದೊಳಗಿನ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೋಧಪ್ರದ 
ವಾಗುವಂತೆ ಹಾಗೂ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಲ್ಫ್ಲಾಸವಾಗಂವಂತೆ, ಸುಲಭವಾದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮಕ್ಕಳ 'ಸಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂದು ಪ್ರೊ. 
ಗ. ಸ. ಹಾಲಪ್ಪನವರಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 


೦ "ಸರಳ ಭಾಷೆ, ಶೈಲಿ, ಚಿತ್ರ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ, 
ನೀತಿಬೋಧೆ ಮಾಡಂತ್ತ ಪ್ರಪಂಚ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ರಂಜನೀಯವಾಗಿ, ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ವಂಡಿಸಂವುದೇ ಬಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯ' -- 
ಹರ್ಡೇಕರ ವಂಂಜಪ್ಪ. 


೦ *ವಂಕ್ಕಳ ವಂನಸ್ಸನ್ನು ಅರಳಿಸಿ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿ, ಆನಂದದಲ್ಲಿ 
ಮೀಯಿಸಿ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' 
— ಇದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಂ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕಿದವ 
ರಲ್ಲಿ ಪಂಜೆ ಮಂಗೇಶರಾಯರು, ಹೊನ್ನಾಪುರವಂಠ ಗದಿಗೆಯ್ಯನವರಂ ವಂತೂ 
ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪನವರು ಪ್ರಮಂಖರು. ಇಲ್ಲಿ ಮಂಜಪ್ಪನವರು ವಿಜಾಪುರದ 
ವರೇ ಆಗಿದ್ದುದಂ ನಮ್ಮ-ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಭಾಗ್ಯ. ೧೯೦೩ರಲ್ಲಿ ಮಂಜಪ್ಸನವರಂ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ವಂಂಜಪ್ಪನವರ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ವಖಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನಂಕರಣೀಯಂವಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವರನ್ನು 'ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮಾಲೆಯಂ ಮೊದಲಿಗ' ಎಂದಂ ಕನ್ನಡಿಗರಂ ಗೌರವಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಇವರ "ಕಚದೇವನ ಕತೆ', "ಪ್ರಭಂದೇವರ ಕತೆ' ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಗಾಢ 
ವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ಕಥಾಗ್ರಂಥಗಳು. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಜಾನಪದ ಆಚಾರ್ಯಪುರುಷ 
ರಾದ ಡಾ. ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣನವರೂ ಉತ್ತಮ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಸ್ಮರಿಸಲೇಬೇ ಕು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧೧೦ ಸ 


ಹೀಗೆ ಹರ್ಡೇಕರ ವಂಂಜಪ್ಪನವರಂ ಮತ್ತೂ ಸಿಂಪಿ ಲಿಂಗಣ್ಣನವರನ್ನ 
ಮೊದಲಗೊಂಡಂ, ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಇವರ ಪ್ರಭಾವ, ಆದರ್ಶದಿಂದ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ ಹುಲಂಸಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಬಹ:ದಿತ್ತು; 
ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಮಂಜಪ್ಪನವರ ನಂತರ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಅರ್ಭಶತವಠಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಳಂಬವಾಗಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ವಿಭಿನ್ನ 


ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ, ಅತ್ಯಂತ ಕಾಳಜಿಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಿಂಂದ, ಅನೇಕರಂ 
ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಕೃಷಿ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಉತ್ಸಾಹದ 
ಸವಂೂಹವೇ ಬೆಳೆಯಿತು. ಮುಂದೆ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿಶೇಷ 


ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ಸಾವಕಾಜಿಕರನ್ನ್ನ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಿತು - ಎಂದಂ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ 


ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಪ ಶ್ರೌಢಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿ ಒತ್ಯಂತರಗಳ ಸವಾಲುಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ, 


ಹೊಸಹೊಸ ಭಾವನೆ-ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ಕೊಳು ತ ತ್ತ, ವಿವಿಧ ರೂಪ (Forms) 


ಗಳನ್ನು ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೇಗೆ ಚಲಿಸುತ್ತಿತ್ತೋ ಆ ರೀತಿ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ವಂಕ್ಕಳ : 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ನೀಡಂವ ವಂಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನಾದರ 
ವಷ್ಟೇ. ಅದೇರೀತಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕೇವಲ ಒಂದಿಬ್ಬ 1 ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ, ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ, ಆದೇ ನಿಟಿ ನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂತ್ತ ಹೋಗಿದ್ದು ಆ 
ಕಗ ರುವುದು, ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜೀವಂತ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬಹಳಪ್ಪು ಅಪಾಯಕಾರಿ. ಇದಂ ಬರೀ ಕೃತಕತೆಯ ನಡಿಗೆ ಎನಿಸಿಬಿಡಂ 
ತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕವಿಗಳು. ಕೇವಲ ಕಾವ ಮಾಧ ್ಯವಂಕ್ಕೆ 
ಗಂಟುಬಿದ್ದಿದ್ದಂ. ಒಂದಿಬ್ಬರಂ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ ಮಾತ್ರ. ಈ ವಂನೋಭಾವನೆ 
ಯಿಂದಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕತೆಗಳಂ-ಕತೆಗಾರರಂ ಹೆಚ್ಚು ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. 


ಎಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಸವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಕತೆಗಾರರ ಪಟ್ಟಿ ತೀರ ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟು. ಕತೆಯಿಂದ 
ವಂಕ್ಕ ಳನ್ನ್ನ ರಂಜಿಸಂವಷ್ಟು ಕಾವ 


6ವರಾಧ್ಯಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲ - ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಈ ಸಾಹಿತಿಗಳು 


ಬಹುಬೇಗ ಏಕೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. 


ಮಃ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದವರು ' 


"ಸಿಸು' ಸಂಗಮೇಶ ಅವರು. 


ಸುಮಾರಂ ನಾಲ್ಕೂ. ದಶಕಗಳಿಂದ ಅನವರತ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಂತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಚನೆ, ಪ್ರಕಾಶನ, ವಂದ್ರಣ, ಪತ್ರಿಕೆ - ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ 


-- 
ಹ 


' ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ ೧೧7 


 ಆಯಾವಂಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡವರು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಇವರ ಕೊಡಂಗೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದು : ೧. ನರಿಯ ಫಜೀತಿ ೨. ಮಂಕಂ ವಂರಿ 
೩. ಯಾರು ಜಾಣರು? ೪. ಮೊಲದ ವೂಗು ಮೊಂಡಾಯಿತಂ ೫. ನನ್ನ 
ಗೆಳೆಯ ೬. ಎಸ್ಕಿಮೋ ಇಗ್ಲಿಯಂಕ್‌ ೭. ಜಪಾನದ ಟಾರೋ ೮. ಆಶೆ 
ಭುರುಕಿ ಆಶಾ ೯. ದಾರಿಯ ಬುತ್ತಿ ೧೦. ಕನಸಿನ ಲೋಕ ೧ದಿ. ದೇಶ 


ಎದೇಶಗಳ ಜಾನಪದ ಕತೆಗಳು - ಇತ್ಯಾದಿ. 

\ 
“ನರಿಯ ಫಜೀತಿ'ಯಿಂದಲೇ “"ಸಿಸು' ಅವರಂ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದರಂ. 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪದ್ಯಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನಷ್ಟು ವರಾರ್ಮಿಕವೆನಿಸುತ್ತವೆ 
ಕತೆಗಳು. ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡ "ನನ್ನ ಮನೆ' "ಸಿಸಂ' ಅವರ 
ಒಂದಂ ಮೇರುಕೃತಿ. ಇದು ಗಿಳಿ, ಕೋಗಿಲೆ, ಕಾಗೆ, ಹದ್ದುಗಳ ಜೀವನವನ್ನೂ 


ಲ 
ಪರಿಚಯಿಸಂತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಅಪರಿವಿಂತ ವಸ್ರ್ರವಿನ ಸಂಗ್ರಹ 
ಶಕ್ತಿ, ಪಕ್ಷಿಲೋಕದ ಅಗಾಧ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಕತೆಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನ್ನಿಸಂವ ಸಂಂದರ ಚಿತ್ರ 
ಗಳು - ಇವೆಲ್ಲ ಪೂರ್ಣ ಅಂಶಗಳು, "ಸಿಸು' ಅವರ ಉತ್ತವಂ ಕಥಾಕೃತಿಯೆನ್ನುವು 
ದಕ್ಕೆ ದಾಖಲೆ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಮಂನಂಷ್ಯ ವಂತ್ತು ಪಕ್ಷಿಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಈ ಕೃತಿ 
ಓದುಗರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ. "ಮೊಲದ ವಂೂಗು ಮೊಂಡಾಯಿಂತು' 
ಕಾವ್ಯಾನಂದ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕೃತಿ. ಕಪ್ಪೆ, ಮೊಲ, ಗಂಂಡುಕಲ್ಲು, ಎಕ್ಕೆ 
ಗಿಡ, ಗಾಳಿ, ಕೊಕ್ಕರೆ, ಬಿದಿರು. ಹಾವು, ಕಾಡಂಹಂದಿ, ಸಿಂಹ - ಈ ಸಂಬಂಧದ 


ಸರಕಿನ ಕೊಂಡಿಯ ಕಾರಣಗಳು - ಇಲ್ಲಿ ರಂಜನೀಯವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


"ಸಿಸಂ' ಅವರ ಒಟ್ಟೂ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯಂನಿಸಿದಾಗ ಕೆಲವು 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳೂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ : ೧. ಕೇವಲ ಪಕ್ಷಿ-ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕಂರಿತೇ ಅವರಂ 
ಬರೆದದ್ದು ೨. ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆ ಇರುವುದು, ೩. ವಸ್ತೂವಿನ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ರತೀಕ್ಷೆಯ ಕೊರತೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ ೪. ಭಾಷೆ-ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇವೆಲ್ಲ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ "ಸಿಸಂ' ಅವರು 
ಕತೆಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಆಶ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. "ನನ್ನ ಗೆಳೆಯ 
ಎಸ್ಕಿಮೊ ಇಗ್ಲಿಯುಕ್‌'ಗೆ ಅಕಾಡೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ, "ನನ್ನ ಗೆಳೆಯ ಜಪಾನದ ಟಾರೊ'ಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರಶಸ್ತಿ ಇವೇ ಆ ಸುಪ್ತ - ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ `ಶಕ್ತಿ'ಗೆ ಸಾಕ್ಷಿವೊದಗಿಸುತ್ತವೆ. 


“ಸಿಸಂ' ಅವರ ನಂತರ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದಂಕಾಣಂವ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು, 
ಪ್ರೊ! ಜಯವಂತ ಕಾಡದೇವರರದಂ : ೧. "ಹರ್ಕ್ಕೂಲಸ್‌ನ ಸಾಹಸಗಳಂ' ೨. 
"ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಕೋಳಿ' ಇವರ ಪ್ರಮಂಖ ಕೃತಿಗಳಂ. ಅನೇಕ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿ ಕತೆಗಳೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿವೆ. "ಕಾಗೆ ಮತ್ತು ಪಾರಿವಾಳ', 'ದೂರದಿಂದ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ ' 


೧೧೨ 


ಹಾರಿ ಬಂದ ಹಕ್ಕಿ', "ಮಾತಾಡಂವ ಗಿಳಿ' - ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಂಕ್ಕಳ ಕಥಾಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಇವು ಸೇರಂತ್ತವೆ. ಅವರ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನತೆ, ಕುತೂಹಲ, ಆಕರ್ಷಕಶೈಲಿ, 
ವಿಧಾನ - ಕತೆಗಳ ಗರ್ಭದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ನೀತಿ; ನವದ್ಮನ್ನು ನೆಚ್ಚೆಕೆಗೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಇವರ ಕೆಲವು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಬಿಡಂವುದೇ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವೆನ್ನಿಸಂತ್ರದೆ. 


ಡಾ! ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕೋತಿನರು ಇವರ ಕೃತಿಯ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ: 
“ “ಹರ್ಕ್ಕೂಲಸ್‌ನ ಸಾಹಸಗಳು' ಜಯಂವಂತರ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೈಲುಗಲ್ಲು. 
ಸ್ಫುಟವಾದ ಭಾಷೆ, ಸುಂದರ ಚಿತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಸೊಗಸಾದ ಮಂದ್ರಣ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ 
ಮೆರುಗು ತಂದು ಕೊಡಬಲ್ಲವು.” 


ದಂ. ನಿಂ. ಬೆಳಗಲಿಯವರಂ ಪ್ರೌಢ ಕಥಾಪ್ರ,ಪಂಚದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 'ಬದಂ 
ಕುವ ಬಯಕೆ' ಒಂದು ಉತ್ತವಂಕೃತಿ. ಇದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿದೆ. "ಈಸೋಪನ ಕತೆಗಳು' ಇವರ ಮಕ್ಕಳ ಅನುವಾದ ಕೃತಿ. ಆದರೆ 
ಇವರಂ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕೃಷಿ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 


ಕಾ 


ಬಾ. ಎಂ. ಕಂಮಠೆಯಂವರ "ವಂಂಗಳ ಲೋಕದ ಅಂಗಳಕೆ' ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನಿಟೂಕೊಂಡು ಬರೆದಂಥ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹ. ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ರಂಜನೀಯ 
ವಾಗತಕ್ಕಂತಹ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅದ್ಭುತ ಕತೆಗಳನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಕತೆಗಳು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸು 
ವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಒಂದು ಹೊಸ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಸಂಕಲನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತರದೇ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅನೇಕರು ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯಂತ್ರಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಂಖರಾದವರು Je ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಜಿ. ಎಸ್‌, 
ವಡಗಾಂವಿ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಹಂಲಗಬಾಳಿ, ಮೇಶ ಗುಜಗೊಂಡ, ಬಿ. ಆರ್‌. 
ಪೋಲೀಸ್‌ ಪಾಟೀಲ, ಮ. ನಿ. ತೋಟ ಶಂ. ಗಂ. ಬಿರಾದಾರ, ಬಿ, ಆರ್‌, 
ನಾಡಗೌಡ, ಜಂಬುನಾಥ ಕಂಚ್ಯಾಣಿ ಮಂಂತಾದವರಂ. 


ಪ್ರೀ ಕಾಡಣ್ಣ ಹೊಸಟ್ಟಿ 3 ಯಂವರು "ರೈತನ ವಚನಗಳಾ' ಎಂಬ ಮಕ್ಕಳ ಕಥಾ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇತ್ತೀಚಿಗೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಭಾಷೆ, 


ತಂತ್ರ, ಆಶಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊ ಸದೇನನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಮೊದಲ ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂದಂ ಇದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬಹಂದು. 


ತ 
' 
' 
| 


ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ ೧೧೩ 
ಕಾದಂಬರಿ : ೬ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಂಕ್ಕಳ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಕೊರತೆ ತುಂಬಾ ಎದ್ದಂ 
ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಂದರ ಮಾಧ್ಯವಂದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಲೇಖಕರು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. "ಸಿಸು' ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ : “ವಂಕ್ಕಳ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಮೊದಲಂ ಮಗಂವಿನ ವಯೋವಕಾನ ಕತೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಮನೋವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಕಾಸ, ಪರಿಸರ-ಅನಂಭವಗೊಳಿಸಿದ ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತ 
"ಇತ್ಯಾದಿ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನು ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಅವಶ್ಯ'. ಸಾ ನಾವು 
ಮಕ್ಕಳ ಬೌದ್ದಿಕ ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಬಂದಂತೆ ಏಕವಂಂಖಿಯಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಅನ್ನಿ ಸಂವುದಿಲ್ಲವೆ ? 


ಆದರೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೆಲವು ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ ಅಚ್ಚಾಗಂತ್ತಿವೆ. ಸವಂತೀಂದ್ರ 
ನಾಡಿಗರ "ಸಾಹಸ' ಮಕ್ಕಳ ವಯೋಮಾನಕ್ಕನುಗಂಣವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಕಾದಂಬರಿ. 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ವಂಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಸ, ಕಂತೂಹಲಕರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು 
ಕೆರಳಿಸಂವಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ 
ಯವರ "ಅಗ್ಗಿವಂಖಿ' ಇದಂ ಕೂಡಾ ಸಾಹಸಪ್ರಧಾನವಾದ ಕೃತಿ. "ಅಗ್ನಿ 
ವಂಖಿ'ಯ ಒಡಲಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಯ ಜತೆಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಬಿಚ್ಚುವುದರಿಂದ 
ಇದಂ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜಶೇಖರ ಭೂಸನೂರಮಠರ 
“ನೇತ್ರಬಂಧ' ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ವಂಖಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನು ದಾಖಲಿಸಂತ್ತದೆ. 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸರಳ-ಸಂಲಭವಾಗಿ ನಿಭಾಯಿಂಸಿ ಹೇಳಂವ 
ಸಾವಂರ್ಥ್ಯ ಭೂಸನೂರವಂಠರಿಗೆ ಕರಗತವಾಗಿದೆಯೆಂಂದಂ ಈ ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನಿಸಂ 
ವಾಗ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಂವ ಭಾಷೆಯಂ ಹೃದ್ಯವೆನ್ನಿ 


ಸಂತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀಮತಿ ಗೀತಾ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರ "ನೇಜಿ ಗಂಬ್ಬಚ್ಛ್ಚಿ' ಬಾಲರ ವಂಂಗ್ಭ 
ಮನಸ್ಸಿನ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಕಾದಂಬರಿ. ಬಿ. ಎಲ್‌. ವೇಣಂ 
ಅವರ 'ಗುಹೆ ಸೇರಿದವರು” ರಸಿಕೆ ಪುತ್ತಿಗೆ ಅವರ "ಕೆಂಪು ಕಾರು' ವಂಕ್ಕಳ ಕಾದಂಬ 
ರಿಯಂ ಕೊರತೆಯಂನ್ನಿ ತಂಂಬಿಕೊಡಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಂಥ ರಚನೆಗಳಂ. 


ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯಂ ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ತಲಂಪಿದಾಗ ತೀರ ನಿರಾಸೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಒಂದೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾದಂಬರಿ ರಚನೆಗಳೇ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
“ಸಿಸಂ' ಸಂಗಮೇಶ ಅವರ "ಕಳ್ಳ ಸಿಕ್ಕ', "ನನ್ನ ಮನೆ' ಪ್ರಮಂಖವಾದವುಗಳು. 


೧೧೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಬಾ. ಮಿ. ಕುವಠೆಯವರ `ನೊರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ' ಚೀನಾ/ಭಾರತ ಯಂದ್ಧದ ಸನ್ನಿ 
ಪೇಶದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಹೃದಯಂಗವಂವಾಗಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. 


“ಕಳ್ಳ ಸಿಕ್ಕ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಪ್ರಾಣಿ-ಪಕ್ಷಿಗಳಂ, ಕತೆಯ ಕೇಂದ್ರ 
೪ ಗ್‌ೆ ಹ ; 
ಸಮಸ್ಯೆ ಹಸಿವು, ಒಕ್ಕಟ್ಟು, ಪ್ರಯಂತ್ನ-ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿ, ಕತೆಯ ಆಶಯಧಥೋರಣೆ; 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳ್ಗವ ಕತೆಯಂ ಬೀಜ-ನಿರೂಪಣೆ; ಚುರಾಕಂ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ಆತ್ಮೀಯಂವೆನಿಸಿ ಗಮನಸೆಳೆಯಂತ್ತವೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನರಿಯ ವಂಚನೆ- 
ಮೋಸದ ಚಟಂವಟಿಕೆಯ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮಗ್ಗಲು ಆಕರ್ಷಕವೆನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. ಆರಂಭ- 
ಮಧ್ಯ-ಅಂತ್ಯ ಒಟ್ಟು ಕತೆಯ ಸಾಂದ್ರತೆ ಯಶಸ್ವಿ ಚಿತ್ರಣ. 


ಗಮನಿಸುವ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು : 


೦ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ರಂಜಿಸಂವ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ನೀತಿಬೋಧೆ ವರಾಡಂವ ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಥಾ ಲೇಖಕರು ಚಿಂತಿಸ 
ಬೇಕಂ. 


೦ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಹಂಬೇಗ ಅರ್ಥವಾಗಂವಂತೆ ಮತಂ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಂವಂತೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಾಗಬೇಕು. 


೦. ಮಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಕಥಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಧಾನ ಇಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯವಾದುದು. 


೦ ಸಂಭಾಷಣೆಯುಮೂಲಕ ಹೇಳಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಗಿ ಹಿಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಹಾಸ್ಯ 
ಆಗಾಗ ಬಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯಂದಂ, ಸೂಕ್ತ. 


©) ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೌಢ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸದೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನೆವರಾತಂಗಳನ್ನೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕು. 


೦ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯ, ಸಾಹಸ ವಂಂಂತಾದ ಗಣಗಳು ವಿಕಾಸವಾಗಂವಂತೆ 
ಪುಸ್ತಕಗಳು ರಚನೆಯಾಗಬೇಕು. 


ಲ ಅದ್ಭುತ ರಸವಿರುವಂತಹ ಕಥೆಗಳು ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಡಿಸುತ್ತವೆ : 


* ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹೋರಾಟದ ಕಲ್ಪನೆ ೫: ವಂಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರ ' | 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು *೫ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಪವಾಡಗಳು 3೫೬ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ' 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು - ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶಗಳ ಕಂರಿತಂ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕಂ, 


ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳು ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ ೧೧೫ 


೦ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಾಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕತೆ/ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ "ಇತರ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಕತೆ/ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದಂವೇನಲ್ಲ. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕಾಗೆ, ಹದ್ದು, ಗಿಳಿ, ಗುಬ್ಬಕ್ಕನ ಕತೆಗಳಂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿವೆ - ಸದ್ಯ ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ-ನೋಟ-ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯಾಗಬೇಕಂ. ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆ ಸಾಗಬಾರದಂ. 
ವಂಕ್ಕಳ ವಂನಸಂಲ್ಸ ಈಗ ಮೊದಲಿನಂತಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಯಾಕೆ ಅರ್ಥ 


ಕ್ಸಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಂಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಎಷಯ- ಭಾಪೆ, ಶೈಲಿ-ವಸ್ತು ವಂಂಂತಾದವುಗಳ ದ ಷ್ಟಿಯಿಂಂದಲೂ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಪಟಶ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ ನಾವು. 


ವಂಂಗ್ರ ವಂಂಖದ ವಂಕ್ಕಳ ವಂನಸ್ಸಿನ ಹಿಂದೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಂತೂಹಲ, 
ಉತ್ಸಾಹ-ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಡಗಿವೆ ಎಂಬಂದನ್ನ್ನ ನಾವು ಅರಿತಿಲ್ಲ... ವಂತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಮನಸ್ಸು ಒತ ಕಾಗದ (Blotting Paper) ದಂತೆ, ಕೊಟ್ಟಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ 
ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅವರಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗ್ರಾಹಿಗಳಂ, 
ಜಾಗೃತರಂ ಎಂಬಂದನಲ್ನ ವಂರೆತಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆ 
ಮಾಡಂವಾಗ ಭಾಷೆಯಿಂಂದ ಹಿಡಿದು ವಸೂ, ವಿಚಾರಗಳವರೆಗೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದ 
ಇರಂವುದಂ ಒಳ್ಳೆಯದು. . 


ನಾವು ನವ್ಮೂ ವಂಕ್ಕಳನ್ನು ಹೊರಗಡೆ ಸಿಂಗರಿಸುತ್ತೇವೆ ಆದರೆ ಅವರ ಒಳಗನ್ನೂ 
ಮರೆಯಂತ್ರೇವೆ. 


ವಂಕ್ಕಳ ರಂಜನೆಗೆ ಚಿಂತನೆಗೆ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ-ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವಶ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಂವಲ್ಲಿ ನಾವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಫಲರಾಗಿದ್ದೇವೆ ? ಎಂಬಂ 
ದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ ತೃಪ್ತಿಕರ ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. 


ಸಂಖ್ಯಾವರಾನದಿಂದ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆ/ಕಾವ್ಯಗಳಂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂ 
ತ್ರಿವೆ. ಅವುಗಳ ಗಂಣವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹ ಪ್ರಗತಿ ಕಂಡಂ 
ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ವಂಕ್ಕಳ ಹಲವಾರಂ ಕಥಾ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ - 
ಒಂದೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ವಂತ್ತೊಂದರ 
ಪ್ರತಿಕೃತಿಯೇನೋ ಎನ್ನ. ವಷ್ಟರವಂಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರಂತ್ತದೆ. 


ಇದಂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹಿತಕರವಾದುದಲ್ಲ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೦. ಮನಸ್ಸು ಅರಳಬೇಕಂ, ಬಂದ್ಧಿ ಪ್ರಖರವಾಗಬೇಕು, ಗುರಿ ನೇರವಾಗಿರಬೇಕು, ' 
ದೇಹಶಕ್ತಿ ತಂಂಬಿರಬೇಕಂ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಸಗೈಯಬ್ಯವ, 
ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಕಲಿಗಳಾಗಬೇಕಂ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಗುರಿ-ಉದ್ದೇಶಗಳಿಂದ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯಾಗಬೇಕಂ.* 


ಗ್ರಂಥಯಣ 


೧. ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮ ದ್ರಷ್ಟಾರ ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪ ಸಂ: ಗ. ಸ. ಹಾಲಪ್ಪ 
ಹರ್ಡೇಕರ ವಂಂಜಪ್ಪ ಸ್ಮಾರಕ ಗ್ರಂಥವಕಾಲೆ, ಧಾರವಾಡ ೧೯೬೬ 


ಈ; ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ | ೧೯೮೮ ಕ.ಸಾ. ಅ. ಬೆಂಗಳೂರು 
೩. ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ : ೧೯೮೫ ps ಜ್ಞ 
೪, ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ: ೧೯೮೯ ಟ್ರ ಕ 


೫. ಮನೆಯ ದೀಪ (ವಂಕ್ಕಳ ಕಥಾ ಸಂಗ್ರಹ) ಪ್ರಕಾಶನ, ವಂಕ್ಕಳ ಮನೆ, 
ಧಾರವಾಡ ೧೯೮೬ 


೬, ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತನ (ಉಪನ್ಯಾಸ ಸಂಪುಟ) ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಕ್ಕಳ ಮನೆ, 
ಧಾರವಾಡ ೧೯೮೯ 


ಓ. ಮಕ್ಕಳ ಆಟ (ವಂಕ್ಕಳ ನಾಟಕ ಸಂಗ್ರಹ) ಪ್ರಕಾಶನ, ವಂಕ್ಕಳ ಮನೆ, 
ಧಾರವಾಡ ೧೯೮೯ 


೮. "ಅರ್ಪಣ' ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲಾ ವಂಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗಮ 
೯. "ಹರ್ಕ್ಯೂಲಸ್‌ನ ಸಾಹಸಗಳಂ' ಜಯವಂತ ಕಾಡದೇವರ 

| ೧೦. ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕತೆ/ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
99 | 


*. ೨೪-೨೫ ನವ್ದೆಂಬರ ೧೯೯೦ ರಂದು ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲಾ ಪ್ರಥಮ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ' 
ದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 11 


ಜಾನಪದಹಾಡು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯ : 


೨ ಬಿ. ನಿ. ಶಿರೂರ 


“ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯನ ದವಲತ್ತೆಂಬಂದು ಎಷ್ಟಾ? 
ಕೊಪ್ಪಳದ ಕಿಲ್ಲೇದ ಮ್ಯಾಲೆ ಬಾದ್ಧೂರ ಲಡಾಯಿಂ ಕೊಟ್ಟಾ 
ಸಂತ್ತ ರಾಜ್ಕೇದಾಗೆಲ್ಲ ಜಾಹಿರಾತು ಕರನಾಟಾ...... ॥೧ 


ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾವಂಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನಂ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ಮಂಂಡರಗಿ ಭೀವಂರಾಯನನ್ನು ಜಾನಪದ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಹೊಗಳಿರಂವ ಪರಿ ಇದಂ. 
ಕಿತ್ತೂರು ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಚೆನ್ನವ್ಮ್ಧನ ಹೆಸರಂ, ನರಗಂಂದ ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬನ 
ಹೆಸರು ನೆನಪಿಗೆ ಬರಂವಂತೆ ವಂಂಂಡರಗಿ ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಮನಃಪಟಲದ ವಂಂಂದೆ 
ಮಂಡಿನಿಲ್ಲುವ ಹೆಸರಂ ಭೀವಂರಾಯಂನದು. ಆದರೆ ಆತನನ್ನು ಜಾನಪದ ಕವಿಗಳಂ 
ಕಿತ್ತೂರ ಚೆನ್ನಮ್ಮ, ಸಂಗೊಳ್ಳಿ ರಾಯಣ್ಣ, ನರಗಂಂದದ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ ಮೊದಲಾ 
ದವರಂತೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಾಡಿ ಹೊಗಳದೆ ಇರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನುಂಟು ವಕಾಡು 
ತ್ತಿದೆ. ಸದ್ಯ ಈತನನ್ನು ಕಂರಿತ ಒಂದೇ ಒಂದಂ ಲಾವಣಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು,೨ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 


ಹ 


೧. “ಪತಿವರತದೇವಿ ಹೋಗಿ ನೋಡ್ಮಾಳ ವೆ ಕುಂಠಾ' — ಜಾನಪದ ನರಗುಂದ -- ಸಂ. 
ಎ. ಎಸ್‌. ಹೂಗಾರ, ಪು. ೨೫ 

೨, ಈ ಲಾವಣಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರಕಟಿಸಿದವರು ವಿದ್ಯಾರತ್ನ ಆರ್‌, ಎಸ್‌. ಪಂಚಮುಖಿ 
ಅವರು (ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಗೀತೆಗಳು, ಕರ್ನಾಟಕ ರಿಸರ್ಚ ಇನ್ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ, ಧಾರವಾಡ, 
೧೯೫೩). ಇದನ್ನೇ ಶ್ರೀ.ತೀ. ತಾ. ಶರ್ಮಾ ಅವರು ೧೯೫೭ ರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಾಮ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ದೋಷಗಳಿಂದ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಪಲ್ಲ 
“ಧೀರ ಕುಂಪಣಿ ಸರದಾರ ಟೈಲರ್‌ ಸಾಹೇಬಗ್ಳಾರ ಸರಿಯೊ ಧರೆಯೊಳಗ' ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿರದೆ ಒಂದು ಪದ್ಯದ ನಂತರ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 
ಅವರ ಬಳಿ ಇರುವ ಒಂದು ಕಾಗದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪಲ್ಲ ಪಾರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಯೆ ಕೆಲವು 
ಪದ್ಯಗಳು ಪಂಚಮುಖಿಯವರ ಪ್ರತಿಯಿಂದ ಹಿಂದುಮುಂದಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಚಮುಖಿ 
ಅವರ ಪ್ರತಿಯ ೨೫ನೆಯ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪದ್ಮಗಳೂ ಇವೆ. ಕಥಾ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಡಾ. ಕಲಬುರ್ಗಿ ಅವರ ಬಳಿ ಇರುವ ಪ್ರತಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ 


ವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ರತಿ 
ಹಾ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾ 


ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಈತನ ಎರಡುವಂೂರು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯಂತ್ರಿವೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈತನ ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
ಜೀವನವನ್ನು ಅಂದರೆ ಆತನ ಹೋರಾಟದ ಜೀವನವನ್ನು ವರಾತ್ರ ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತವೆ. 
ಇವುಗಳಿಂದ, ಧಾರವಾಡದ ಕಲೆಕ್ಟರ್‌ ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂಂವ ಕಡತಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಲಾದ ಕೆಲವು ಲೇಖನಗಳಿಂದ ವಂತ್ತು ಈತನ ವಂಶಸ್ಮರು ಹೇಳುವ ಆಧಾರ 
ಗಳಿಂದ ಈತನ ಬದುಕಿನ ಬಗೆಯಂನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಈ 
ರೀತಿ ಇದೆ : 


“ಭೀವಂರಾಯಂನ ವಂನೆತನವು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಶೂರಸಾಹಸಿಗಳ ವಂನೆತನ 
ವೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿತ್ತಿ. ಭೀಮರಾಯನ ಅಜ್ಜ "ಮೊಂಡಗೈ' ಭೀವಂರಾಯನ. 
ಶೌರ್ಯಸಾಹಸಗಳು ಇವತ್ತಿಗೂ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪವಾಡವಾಗಿವೆ'.೩ ಅವನ 
ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಈತನೂ ಶೌರ್ಯಸಾಹಸಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದನು. ಈತನ ತಂದೆ 
ರಂಗರಾಯನು ಪೇಶ್ವೆ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯರಾಧೀಶನಾಗಿದ್ದನಂ. ತಂದೆಯ ಅಕಾಲ 
ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಅನಾಥನಾದ ಭೀಮರಾಯನನ್ನು, ರಂಗರಾಯಂನ ಆಪ್ತಸ್ನೇಹಿತ 
ನಾದ ಬ್ರಿಟಿಷ ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬ ಮದ್ರಾಸಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದು ಆತನಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ ವಂತೂ 
ಯುದ್ಧಕಲೆಗಳ ಚೆನ್ನಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ವರಾಡಿಸಿದನಂ. ತರಂಣವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೆಂ' 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರದ ಸೇವೆಗೆ ನಿಂತಂ ಬಳ್ಳಾರಿ, ಹರಪನಹಳ್ಳಿ ಗಿ, ಹೂವಿನಹಡಗಲಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಹಸೀಲ್ದಾರನಾಗಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದನಂ. ಜನಪ್ರಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಹಲವು 
ಜನೋಪಯೋಗಿ ಕಾರ್ಯ ಕೈಕೊಂಡನಂ. ಜನರ ಅಪಾರ ಪ್ರೇವಾ-ವಿಶ್ವಾಸ 
ಸಂಪಾದಿಸಿದನಂ.. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೊಪ್ಪಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈತನ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಿತು. 
ಇದಂ ಮತ್ತು ಭೀಮರಾಯನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಂನೋಭಾವ ಬ್ರಿಟಿಷ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ನಂಂಗಲಾರದ ತಂತ್ತಾಯಿತಂ. ೧೮೪೮-೫೦: ರ ಸುವರಾರಿಗೆ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೀಕರ ಬರಗಾಲ ಉಂಟಾಯಿಂತಂ. ಭೂಕಂದಾಯವನ್ನು ವಸೂಲ ಮಾಡಲು 3 
ಬ್ರಿಟಿಷ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಭೀವಂರಾಯನನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಂಸಹತ್ತಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯ : 
ಜನರ ದುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಣ್ಣುರೆಕಂಡು ನೊಂದ ಭೀಮರಾಯ ಆ ಪ್ರದೇಶದ 
ಕಂದಾಯ ವಸೂಲಾತಿಯ ತಡೆಗೆ ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂನವಿ ವಕಾಡಿಕೊಂಡನು. 


ಇದರಿಂದ ಬಿಟಿಷ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಈತನ ಮೇಲೆ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗಿ, ಈತನ ಮೇಲೆ 
ನಿಗಾ ಇಡತೊಡಗಿದರು. 


ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ 'ಭೀಮರಾಯಂನು ಡಂಬಳದ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶಸ್ನಾ ಸ್ವ್ರಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ಜನರನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರಂವನೆಂದಂ ವಿಂಶನರಿಗಳೂ ಗುಪ್ತಚಾರರೂ 


೩. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯುದ್ಧ -- ೧೮೫೭ ಮುಖ್ಯ ಸಂ. ರಂಗನಾಥ ದಿವಾಕರ, ಪು. ೨೧೪. 


ಜಾನಪದ ಹಾಡು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯ ೧೧೯ 


ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ವಂಟ್ಟಿಸುತ್ತಲೆ ಇದ್ದರು. ಆದರೂ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಭೀಮ 
ರಾಯನ ವಿರುದ್ಧ ನಿಶ್ಚಿತ ಪುರಾವೆಗಳೇನೂ ದೊರೆತಿರಲಿಲ್ಲ. ಭೀಮರಾಯನನ್ನು 
ಧಾರವಾಡ ಕಲೆಕ ರರು ಎರಡು-ವಂರು ಸಲ ಜವಾಬಿಗೆ ಕರೆಕಳಂಹಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅವನಿಂದ ಜಾಮೂನು ಕೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವನನ್ನು ಸ್ಥಾನಬದ್ಧ ತೆಯಲ್ಲಿಡು 
ವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಧೈರ್ಯ ಸಾಲಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜನರಮೇಲೆ ಏನಂ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗುವದೊ ಎಂದು ಸರಕಾರವು ಭಯಂಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಕೊನೆಯಂಸಲ ಭೀಮ 
-ರಾಯನಂ ಕಲೆಕ್ಟರನನ್ನು ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಂದು, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಅವರು ನನ್ನನ್ನೂ 
ಕರೆಯಿಸಲಿ; ಅವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಸಿಟ್ಟಿನ ಉದ್ದಾರ 
ತೆಗೆದನಂತೆ ! ಭೀಮರಾಯನ ಈ ಬಂಡಾಯದ ವಿಚಾರಗಳ ಸಲಂವಾಗಿ ಭೀಮ 
ರಾಯನ ವಿಂತ್ರರಿಗೂ ಸರಕಾರವು ಸಾಕಷ್ಟು ಉಪಟಳ: ಕೊಡಹತ್ತಿತು;9 ಕೊನೆಗೆ. 
ಇಲ್ಲಸಲ್ಲದ ಕೆಲವೊಂದು ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ, ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾ 
ಗಂವ ಸನ್ನಿವೇಶ ತಂದರಂ. ಕೊನೆಗೆ ೧೮೫೪ ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಇವನನ್ನು ಹಂದ್ರೆಯಿಂದ 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿದರಂ. ಇದರಿಂದ ಭೀವಂರಾಯ ಪರಿಬಿಚ್ಚಿದ ಹಾವಿನಂತಾದನು. ತನ್ನ 
ಸ್ವಗ್ರಾವಂ ಬೆಣ್ಣೆಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಬ್ರಿಟಿಷರ ಎರಂದ್ಧ ಬಂಡೇಳಂವ ಹೊಂಚು 
ಹಾಕಹತ್ತಿದನಂ. ಡಂಬಳ ಸುತ್ತಮಂತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ವಿಪುಲ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರ 
ಹಿಸಿಯಂದ್ಧ ಸನ್ನದ್ಧನಾದನು. 


ಈ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ನಿರಾಯಂಧ ಕಾಯ್ದೆಮೇರೆಗೆ ಹವಿಗಿ ದೇಸಾಯಿಗೆ 
ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಂದೊಪ್ಪಿಸುವ ಆಜ್ಞೆ ವಕಾಡಿದರು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಸ್ತೂತ ಲಾವಣಿ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂತ್ತಿದಂ ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಅದಂ ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ : 


ದೇಶದೊಳಂ ಎಲ್ಲ ಕುಂಪಿಣಿ ಹುಕುಂ ವರಾಡಿದರಂ 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಿಲ್ಲೆಗಳ ಕೆಡಿಸಿದರಂ 

ಮೀರಿದ ದೊರೆಗಳ ಸೆರೆ ಹಾಕಿದರು...... 

ವಂದು ಗುಂಡು ಸೋರಂಪ್ಪ ಗಂಧಕ 
ಇದ್ದರಡಗಿಸಿಕೊಂಬುವರು ಭಾರಿ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವರು 
ಕಂಂಪಿಣಿಯವರು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದರು 

ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಕೊಡಿರೆಂದಂ...... 


ಧರ್ಮದಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದ ಹಮ್ಮಿಗಿ ದೇಸಾಯಿಂ ಸರಕಾರದ ಈ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಖಿಲಗೊಂಡಂ ಭೀವಂರಾಯನನ್ನು ಮೊರೆಹೊಕ್ಕನಂ. ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ 


೪. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯುದ್ಧ -- ೧೮೫೭' ಮುಖ್ಯ ಸಂ. ರಂಗನಾಥ ದಿವಾಕರ, ಪು. ೨೧೫. 


೧೨೦ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೇಳಂವ ಸನ್ನಾಹಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದರಂ. ಹವ್ಮಗಿ ದೇಸಾಯಿಂ ಬಳಿ ಬಹ 
ಳಪ್ಪೂ "ಆಯುಧವಿದ್ದದ್ದನ್ನು ಹಂಲುಬಿಸಿ ಶ್ಯಾನಂಭೋಗ ಧಾರವಾಡಕ್ಕೆ ಪತ್ರ ಬರೆದನು. 
ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಠಾಣಾ ಪೋಲಿಸ ನಗುತ್ತ ಎಲ್ಲಿ ಹಮ್ಮಿಗಿ, ಎಲ್ಲಿ ದೇಸಾಯಿ, ಎಲ್ಲಿ ' 
ವಂ ದ್ವು-ಗಂಂಡಂ' ಎಂದಂ ಹಮ್ಮಿಗೆಗೆ ಬಂದನಂ. ಶಾ ್ಯನಂಭೋಗನನ್ನು ಕರೆಸಿ ಮದ್ದು- 
ಗುಂಡು ತೋರಿಸಂ ಎನ್ನಲು, ದೇಹಾ “ಇವರು ನನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಂ ಬಂದರಾ? 

ಎಂದು, "ಬಣ್ಣಗುಂದಿ, ಮಾರಿ ಸಣ್ಣ ವಾಡಿಕೊಂಡಂ ಅಳುತ' ಬೆಣ್ಣೆಹಳ್ಳಿಗೆ ಓಡಿ 
ದನು. "ಕಣ್ಣ ತುಂಬ ನೀರ ತಂದು' ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಭೀವಂರಾಯನಿಗೆ "ಶಿವ ಶಿವ 
ಸಾಯಂವ ಕಾಲ ಬಂತಂ' ಎಂದು ತನ್ನ ಅಳಲನ್ನು ತೋಡಿಕೊಂಡನು. ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಭೀವಂರಾಯನ ಚಟಂಪಟಿಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದನ್ನು ಲಾವಣಿ ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಅಂಜಿ ಬಂದ ದೇಸಾಯಿಗೆ -- '` 


“ಬಿಡು ಬಿಡು ದೇಸಾಯಿ, ಹಿಡಿ ಹಿಡಿ ಕತ್ತಿ 
ನಡಿ ನಡಿ ಕುದಂರೆಯನು ಏರು” 


ಎಂದು ಹಂರಿದಂಂಬಿಸಿ, ಬಂಟರನ್ನು ಕರೆಸಿ ಹಮ್ಮಿಗೆಗೆ ಬಂದನಂ. ಶ್ಯಾನುಭೋಗನ 
ಕಿವಿ- ಮೂಗ ಕೊಯ್ಸಿದನಂ.. ಬಂದ ಸವಾರನನ್ನು ಕಡಿದಂ ಬಡಿದಂ ಧುಮ್ಮ 
ದಂಡಂಕಂ ಮಾಡಿದನಂ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ನಾಡಿನ ದೇಸಾಯಿಯಂಥವನಿಗೂ ಧೈರರ್ಣ 
ತಂಂಬಬಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಬಂದ ಸಂಕಷ್ಟವನ್ನು ಮೈಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೋಡಂ ಎದುರಿಸ 
ಬಲ್ಲ ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದನಂ ಭೀವಂರಾಯ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಮಂಂದಂವರಿದಾ ಅವನು ಡಂಬಳ, ಹಾರುವಗೇರಿ, ಕೌಲೂರಗಳನ್ನು ಲೂಟ 
ಮಾಡಿದನು. ಇದರಿಂದ 


“ಕೊರತಿ ಇಲ್ಲದ ಹಣ ಭರತಿ ಚಕ್ಕಡಿ 
ತಿರಗದೆಳೆದವು ಎತ್ತೂಗಳಂ.” 


ಹೀಗೆ "ಚೋರನಾಗಿ' ತಾ ದಾರಿ ಹಿಡಿದಂ ಭೀವಂರಾಯ ಕಂವ್ಮಟ (ಬಹಾದ್ದೂರ 
ಬಂಡಿ-?) ದಲ್ಲಿ ಏರಿ ಕುಳಿತನು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳು "ಗಜಬಿಜ ಆದಿತಂ, ನಿಜ 
ವಿದಂ, ಭೀವಂರಾಯ ತಜವೀಜಂ ಮಾಡಿದನೆಂದು' ಭಯಂಗೊಂಡರಂ. 


ಭೀಮರಾಯ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೂ ತೃಪ್ತನಾಗದೆ ಸೊರಟೂರ ದೇಸಾಯಿಂ ವೂಲಕ 
ಆ ಪ್ರಾಂತದ ಇತರ ಸಂಸ್ಥಾನಿಕರ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಸಿದನಂ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡಂಬಳ 
ದೇಶಮುಖರು, ಗೋವನಕೊಪ್ಪದ ದೇಸಾಯರು ಇವನನ್ನು ಕೂಡಿದರು. 
ನರಗುಂದದ ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ, ವಂಂಂಡರಗಿ ಭೀವಂರಾಯನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡಂ 
ಒಳಸಂಚು ಮಾಡಿ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡನ್ನೆಬ್ಬಿ ಸಲು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿದಂದನ್ನು 


ಜಾನಪದ ಹಾಡು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯ ೧೨೨ 


ಬಾಬಾಸಾಹೇಬನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಡಂಗಳಂ ಹೇಳಂತ್ರ್ತಿವೆ.೫. ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ 
ತೊರಗಲ್ಲು, ಮಂಧೋಳ, ಶಿರಹಟ್ಟಿ, ಸವಣೂರಂ, ರಾಮದುರ್ಗ, ಐನಾಪುರ, 
ಆನೆಗುಂದಿ, ಸಾಂಗಲಿ, ಗೋಕಾಕ, ಸೊರಟೂರ, ಸಿರಸಂಗಿ, ಬೆಳಗಾಂವಿ, ವಿಜಾಪುರ, 
ಜಮಖಂಡಿ ವಂಂತಾದ ಸಂಸಿ ಿನಿಕರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬಂಡೇಳಲು ಸನ್ನ ದ್ಧ 
ರಾದ ಬಗ್ಗೆ ಯರೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ, ದೆ. 


ಕೊನೆಸಿ1್ರಿ. ಶ. ೨೪-೫-೧೮೫೮ ರಂದಂ ಭೀವಂರಾಯ ಕೊಪ್ಪಳ ಕೋಟೆ. 
ಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿ, ಡಂಬಳ, ಹೊಸಪೇಟೆ, ಕಮಲಾಪುರ 
ದಲ್ಲಿ ಶಸ್ತ್ರಸಜ್ಜಿತ ಜನರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದನು. ಮರುದಿನ ಸರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನ್ನ ವಕಾಡಿ 
ky is ಹಳ್ಳದ ಹತ್ತಿರ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟನಂ. ಅಲ್ಲಿಯ ನಿವಾಸಿಗಳು 
ಈತನನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಆದರದಿಂದ ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರಂ. 'ಫೌಲೂರುಗೌಡರ ಸಹಕಾರದಿಂದ 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಗ್ರಾವಂಗಳ ಓಲೆಕಾರರಂ ಭೀವಂರಾಯನ, ಈ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿದರಂ. 1 


ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ ಕೊಪ್ಪಳದ ಅಮಲ್ಹಾರನಂ "ಹೆಂಡರ ಸೆರೆಯನಂ ಕಂಡಂ 
ಬದಂಕಂವನು ಭಂಡ' ಎಂದಂ ಭೀಮರಾಯಂನ ಹೆಂಡಿರಂ-ವಂಕ್ಕಳನ್ನಿ ಸೆರೆಹಿಡಿದಂ 
ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟನು. ಇದರ ಕಾಲವನ್ನು ಲಾವಣಿಕಾರ "ಕಾಳಯಂಕ್ತ ಸಂವತ್ಸರ 
ಅಧಿಕ ಬಹುಳ' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಉರಿಯಂತ್ರಿದ್ದ ಅಗ್ನಿಗೆ ತಂಪ್ಸವನ್ನೆರಚಿ 
ದಂತಾಯಿಂತಂ. ಅಗ್ನಿಕುಂಡದಂತಾದ ಭೀಮರಾಯನಂ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೆ ಗುವ್ಮಟ 
ಬಿಟ್ಟ ಹೊರಟಂ ಬೆಳಗಿನ ಜಾವ ಕೊಪ್ಪಳಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತನಾದ 
ಮೋದಿನ್‌ ನಾಯಕನನ್ನು ಕಂಡನಂ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮೋದಿನ್‌ನಾಯಕನಂ ವಂಗದುಂ 
ನಾಯಕ ವಂತ್ತೂ ರಾಜಾನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ೨೦೦ ಜನ ಸಶಸ್ತ್ರ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಸಜ್ಜು 


೫... ) ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯನಿಗೆ $$$ ! ಸುರಪುರ ಊರ ನಾಯಕನಿಗೆ । ಪತ್ರ ಬರೆದ 


ತಾನು ಅವರಿಗೆ । ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕ್ರಿ ನೀವು ನನಗ ॥ ಜಾನಪದ ನರಗುಂದ, 
ಪು. ೭೪, | 

11) ಮುಂಡರಗಿ ಸುರಪುರ ನಾಯಕರಾ । ಇಬ್ಬರು ಬಂದಾರೊ ಸಹಾಯಕ್ಕಾ 
ಇಬ್ಬರು ನಿಂತಾರೊ ಯುದ್ಧಕ | ಭೀಮರಾಯ ಮಡಿದಾನೊ ಆ ಕ್ಷಣಕ ॥ ಅದೇ 


ಪು. ೭೬. ಸುರಪುರದ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನ ಕೂಡ ಭೀಮರಾಯನ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರ 
ವಿತ್ತೆಂದೂ ಜುಲೈದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರವಿತ್ತೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 
The Story of My Life. Meadows Taylor - 8. 412, Ref. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯುದ್ಧ, ಪು. ೨೧೬. 
111) ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮಣ್ಣ ಬಂಡಾಯ ಎಬ್ಬಿಸಿದ । ದಂಡ ಊಡ್ಸಾನೊ ಸನ |] 


ಬಾಬಣ್ಣ ಕೆಂಡ ಕಾರ್ಯಾ ನೊ ಕುಂಪಣಿಗೊ ॥ ಜಾನಪದ ನರಗುಂದ, ಪು. ೮೦, 
ಣ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧೨೨ ಹ ಚ 


ಗೊಳಿಸಿದ್ದನಂ. ಬಹದ್ದೂರ ಬಂಡೆ, ರಾಮಕುಂಟಾಗಳ ಜನರಲ್ಲದೆ, ಶಿವಪುರದ 

ಕೆಂಚಪ್ಪ, ವಂದ್ರ ವೆಂಕಣ್ಣ ವಂಂಂತಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರೂ ತವ್ಮ ತವ್ಮ ಸೈನ್ಯ 
ದೊಂದಿಗೆ ಭೀಮರಾಯನನ್ನು ಸೇರಿದರು. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪೇ ದಿನದಲ್ಲಿ 
ಕೊಪ್ಪಳ ಅಗಸಿಯನ್ನು ಒಡೆದು ಭೀಮರಾಯ ತನ್ನ ಹೆಂಡಿರಂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡನಂ. ಕೊಪ್ಪಳ ಕೋಟೆ ಭೀಮರಾಯನ ವಶವಾಯಿತು. ಒಳಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ 
ಜನರಿಗೆಲ್ಲ "ಜಂಲವಿಂಲಿ ಸಂಬಳ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದ' ಎಂದಂ ಲಾವಣಿಕಾರ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಕೊಪ್ಪಳದ ಕೋಟೆ ಕೈಬಿಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಬಗೆ ಕದಡಿತಂ. 
ಇದನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ವಂಂಂದಂವರಿಯಗೊಟ್ಟರೆ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿಳಿದ ಬ್ರಿಟಿಷ 
ಸರಕಾರ ಧಾರವಾಡ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ರಾಯಂಚೂರಗಳಿಂದ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಕರೆಸಿತಂ. ೩೧ 
ಮೋ, ೧೮೫೮ ರಂದಂ ಮೇಜರ್‌ ಹುಫೇಜನು ಬಳ್ಳಾರಿಯಿಂಂದ ಅಶ್ವದಳ ಸಮೇತ 
ಕೊಪ್ಪಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕೋಟೆಯನ್ನು ವಂಂತ್ರಿದನು. ಅಷ್ಟರೊಳಗೆ ಹರಿಹರ, ಲಿಂಗಸಂ 
ಗೂರಂ, ಹೈದರಾಬಾದಿನಿಂದ ಇನ್ನಷ್ಟು ಪಡೆ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ಇದನ್ನು 
ಲಾವಣಿಕಾರ 


ಲಿಂಗಸೂರ ಛಾವಣಿ ಇತ್ತೊ ಸಾವಿರಾ 
ತುರ್ತಿನ ವಂಂದಿ ತಂಧಾ ಸರದಾರ 
ಕೊಪ್ಪಳ ಸಂತ್ತ ಕುದುರೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ನಾಲ್ಕು ಕಡೆ ತೋಪು ತಯಾರ 

ಹೂಡಿ ಹೊಡೆದನು ನೆಲೆಯಿಂಲ್ಲದ ಗುಂಡ 
ಕಿಲ್ಲೆ ಮಾಡಿದನು ಚೂರಚೂರ...... 


ಎಂದಂ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮೇಜರ್‌ ಹುಫೇಜನು ಭೀಮರಾಯಂಿಗೆ ಮೂರಂ ಗಂಟೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಶರಣಂ ಬರಬೇಕೆಂದಂ ಆದೇಶ ಕಳಿಸಿದನಂ. ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಿವಕಾನಿಯಾದ 
ಭೀಮರಾಯನು ಸೊಪ್ಪು ಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ೧-೬೨-೧೮೫೮ ರಂದು ಉಭಯ ಸೈನ್ಯಗಳ 
ನಡುವೆ ಭೀಕರ ಹೋರಾಟ ಆರಂಭವಾಯಂತಂ. *ಭೀವಂರಾಯ, ಹವ್ಮಿಗಿ ದೇಸಾಯಿ 
ಗಚ್ಚಿನ ಕೋಟೆ ಹತ್ತಿ ಗಂಂಡಿನ ಪ್ರತಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲು ಹೋಗಂ್ರಿದ್ದಂತೆ "ಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷಣಕೆ ಹಾರಲಿಲ್ಲ ಒಂದೂ ಗುಂಡು' ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಲಾವಣಿಕಾರ. ಬಹುಶಃ ಸಂಚಿನ 
ವಂೂಲಕ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಇವರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಹುಸಿಗೊಳಿಸಿರಬೇಕಂ ಕಿತ್ತೂರಿನಲ್ಲಿ 


ಯಂತೆ. ಆಗ ಭೀಮರಾಯ ಮತಂ, ದೇಸಾಯಿಂ ಕೊಪ್ಪಳ ಸಮೂಪದ ಮಾದ್ಧೂ ರಿಗೆ 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಸೈನ್ಶ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ತಂದಂ -- 


ಜಾನಪದ ಹಾಡು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯ ೧೨೩ 


ಸ ಸ್ನ. ಕುಂಡಿ ಚಣ್ಣ 
ಜೋಡ್ಸು ೦ಡಿನ ಕರಹಲ್‌ ಪಿಡಿದಂ 
ಗುರ್ಜು ಅಗಸಿಲಿರುವ ತೋಪು ಜಡಿದಂ 
ಹೊರಗಿನ ಮಂದಿ ಮ್ಯಾಲ್‌ ಹಲ್ಕಡಿದು 
ಹಸಿದ ಸಿಂಹನಾಂಗ ಕೂಗ ಹೊಡೆ'ದರಂ. 


ಇದರಿಂದ ಗ ಮಂದಿಯೆಲ್ಲ ಭಯ ಹಿಡಿದು “ಎತ್ತಲ ಪೀಡ ಬಂದ್ಲೋತ್ತಿ 
ಕೊಂಡಿತು” ಎಂದಂ ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದರಂ. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಸರದಾರ "ಕರಕರ : ಹಲ್ಲ 
ತಿಂದು, ಬರ್ಭಾರ ಅಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು' ಅವರನ್ನು ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದನಂ. ಸೈನ್ಯದ ಕಾಲ 
ತುಳಿತದಿಂದ ಧೂಳು ವಂಂಶಂಕಿತು. “ಎತ್ತಿ ಕಡಿವಂತ ಭಂಟರು ಇಲ. ಬಿದ್ದ 
ನೋಡಿ ಹೊರಳಿದರಂ'. ಅರಳು ಹುರಿದಂತೆ, ಗುಂಡಿನ ಶಬ್ದ ಕೇಳಿದವು. ತಡೆ 
ಯಂದೆ ಶಿರಗಳಂ ಹಾರಿದವು. ಕೆಂಪು ನೆತ್ತರ ಕಾಲುವೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಯೂ ಕರ್ಣ- 
ಅರ್ಜುನರು, ಇಂದ್ರಜಿತಂ-ರಾವಂಚಂದ್ರರು ಹೋರಾಡಿದಂತೆ ಕಾಳಗವಾಯಂತು. 
ಆಗ ಭೀಮರಾಯ "ಇಂದಿನ ಒಂದಿನ ಒಂದಂಳಿದರೆ ನವ್ಮಿದಂ ಮಂದಿ ಬಂದೀತಂ, 
ನವಂಗಿಲ್ಲ ಚಿಂತೆ' ಎಂದಂ ದೇಸಾಯಿಂಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ದಂತೆ ಹಾರಿಬಂದ ಸಾವಿರಾರಂ* 
ವೈರಿ ಗಂಂಡುಗಳಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಕೊಪ್ಪಳ ಕೋಟೆಯಂ ಬಾಗಿಲ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೆ 
ನದರ್‌ ಇದನ್ನ ತ ದಿಕ್ಕು ಗೆಟ್ಟ ಬಂಟರು ಕತ್ತಿ ತುಬಾಕಿಗಳ ಬಿಟ್ಟು, 
ದೊಡ್ಡ ಓಣಿ ಹಿಡಿದಂ ಓಡಿದರು. ಅವರನ್ನೂ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಹುಡುಕಿ, ಗಂಂಡಿಲೆ 
ಹೊಡೆದು ಕೊಂದರು. ಹೀಗೆ ತುಬಾಕಿಯಿಂಂದ ಸುಡಲ್ಬಟ್ಟ ಜನ - ಏಳಂನೂರಾ 
ಐವತ್ತು. ಸುಮಾರಂ ಒಂದುನೂರಾಐವತ್ತೂ ಜನ ಕೈಸೆರೆಯಾದರಂ. 


ಟೇಲರ್‌ ಸಾಹೇಬನ ಆಜ್ಞೆಯಮೇರೆಗೆ ಭೀಮರಾಯ ವಂತ್ತೂ ದೇಸಾಯಿ 
ಅವರ ದೇಹಗಳನ್ನು ಗವಿಮಠದ ಬಯಲಿನ ವರೆಗೆ ಕಾಲು ಹಿಡಿದಂ ಎಳೆದು ತಂದರಂ. 
ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತ್ತವಂಂತ್ರಲ ಜನ ಮರುಗುತ್ತ ಅತ್ತಿತಂ. ಭೀವಂರಾಯನ 
ಹೆಂಡಂದಿರು “ಅಯ್ಯಯ್ಕೋ' ಎಂದಂ ಹಣೆಯ ಬಡಕೊಂಡಂ, ಭೋರೆಂದಂ ಅಳಂತ್ತ 
ಕರಿಮಣೆ ಹರಿದುಕೊಂಡರು. 


ಟೇಲರ್‌ ಸಾಹೇಬ ಈ ಪಿತೂರಿಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದ ಮೋದಿನ್‌ ನಾಯಕನಿಗೆ ಬೇಡಿ 
ಹಾಕಿಸಿದ. ಅವನ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಜಪ್ತ ವಕಾಡಿಸಿದ. ಇದ್ದ ಮದ್ದಂ ಗಂಂಡಂ 
ಗಳನ್ನು ನೀರೊಳಗೆ ಹಾಕಿಸಿದ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ತೋಪುಗಳನ್ನು ಒಡೆಸಿದ, 
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ಜಗಳದ ಹರಿಯ ಕೆಡವಿ ಲೈನ್‌ ಮಾಡಿಸಿದ. 


8೨೫ ಈ ಭಾಗದ ವಿಷಯವನ್ನು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಈ ವರೆಗೆ ಗುರುತಿಸಿಲ್ಲ, 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
೧೨೪ 


ಭೀವಂರಾಯಂನ ಅಜ್ಜಿ, ರಂಗರಾಯನ ತಾಯಿ ಈ ಸಂದ್ರಿ ಕೇಳಿ "ಹಾ ! ಹಾ! 
ಕಂದಾ' ಎಂದಂ ಹೊರಳಿದಳು. ಚಕ್ರವ್ಯೂಹದ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವಂನ್ಯು ಕೌರವರಿಗೆ 
ಯುದ್ಧವಾದಂತೆ ಕೊಪ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಜಗಳವಾಯಿಂತಂ - ವರ್ನಢ ಸ್‌ ಈ ಲಾವಣಿ 
ವಂಕ್ತಾಯವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಭೀವುರಾಯನ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಈ ಲಾವಣಿ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಅವನ ಹೋರಾಟದ ಬದಂಕಿನ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಂ 
ತ್ತದೆ... ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರಂವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ರೀತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು : ೧. ನಿಶಸ್ತ್ರೀಕರಣ ಕಾಯ್ದೆಮೇರೆಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸು 
ವಂತೆ ಹಮ್ಮಿಗಿ ದೇಸಾಯಿಂಗೆ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರು. ಅವನು ಹೋಗಿ ಭೀವಂರಾಯಂ 
ನನ್ನು ಮೊರೆ ಹೋಗಲಂ ಇಬ್ಬರೂ ಬಂದು, ಅವನ್ನು ಹುಲಂಬಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಶಾನಂ 
ಭೋಗನನ್ನೂ, ಜಪ್ತ ಮಾಡಲು ಬಂದ ಪೋಲಿಸನನ್ನೂ ಶಿಕ್ಷಿಸಿದರಂ. ೨. ಕೊಪ್ಪ 
ಳದ ಸಂತ್ತವಂತ್ತ ಲೂಟಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂದು. ೩. ಹೆಂಡಿರನ್ನು ಸೆರೆ ಇಟ್ಟರೆ ತಾನೇ 
ಬಂದು ಶರಣಾಗುವನೆಂದಂ ಕೊಪ್ಪಳದ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಭೀವಂರಾಯನ ಇಬ್ಬರಂ 
ಹೆಂಡಿರನ್ನೂ ಸೆರೆಯಿಂಡಲಂ, ಅಲ್ಲಿಯ ಮೋದೀನ್‌ ಸಾಹೇಬನ ಸಹಾಯಂದಿಂದ ಅವ 
ರನ್ನು ಬಿಡಂಗಡೆ ಮಾಡಿ, ಕೊಪ್ಪಳ ಕೋಟೆ ವಶವಕಾಡಿಕೊಂಡಂದಂ. ೪. ಇದರಿಂದ 
ಖಲಗೊಂಡ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಲಿಂಗಸುಗೂರು ಮೊದಲಾದ ಭಾಗಗಳ ಸೈನ್ಯದೊಂದಿಗೆ 
ಕೊಪ್ಪಳದ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುದಂ. ೫. ಮೋಸದಿಂದ 
ಭೀಮರಾಯನ ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಿಷ್ಟಲಗೊಳಿಸಿದುದಂ. ಅವನಂ ಅಂಜದೆ 
ಮಾದ್ನೂರಂ ಬಳಿಯ ಸೈನ್ಮತಂದು ಹೋರಾಡಿ ಕೊಪ್ಪಳ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತುದಂ. 
೬. ಅವರ ಹೆಣಗಳನ್ನು ಗವಿಮಠದ ವರೆಗೆ ಎಳೆದು ತರಿಸಿದುದಂ. ಭೀಮರಾಯನ 
ಹೆಂಡಂದಿರು, ಅಜ್ಜಿ ಭೋರೆಂದಂ ಅತ್ತುದಂ, ಜನ ದಂಃಖಿಸಿದಂದಂ ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಹಲವಾರು ಚಿತ್ರಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 
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ಶ್ರೀ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ ಅವರು ಹೇಳಂವಂತೆ ೧೮೫೭ ರಂದಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಯಂದ್ಮದ ವೀರ ವಿಭೂತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂಡರಗಿಯ ಭೀವಂರಾಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ . ಅದೊಂದಂ 
ಎಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯದು. ಆ ಯಂದ್ಭದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಪ್ರವಂಂಖ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಜನರು ಒಂದೊಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಮಿಷಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಹೊರಟವರಂತೆ ಕಾಣು 
ವರು. ತಮಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಥಾನ, ಜಹಗೀರುಗಳು ಹೊರಟಂ ಹೋಗಂವವೆಂಬ ರೊಚ್ಚಿ 
ನಿಂದ ಅಂಧರಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷ ಸರಕಾರದೊಂದಿಗೆ ರಣಕಹಳೆಯನ. ಊದಿದವರು ಅನೇಕ 


ಜನರು, ತವ್ಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಆಪತ್ತು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಕಣಕ್ಕಿಳಿದ ಧರ್ಮ 


ನಿಷ್ಠರು ಹಲವಾರು ಜನರು; ಆದರೆ ಮುಂಡರಗಿ ಭೀವಂರಾಯನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
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ಜಾನಪದ ಹಾಡು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಡರಗಿ ಭೀಮರಾಯ ೧೨೫ 


ನೋಡಿದರೆ ಅವನು ಸಂಸಾ ಒ_ನಿಕನೂ ಅಲ್ಲ ಕೇವಲ ಧವರ್ಕಾಧಕನಾಗಿ ಹೊರಟವನೂ 
ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮೇಲೆ -.! ತನ್ನ ಪ್ರದೇಶದ ಮೇಲೆ - ಪರಕೀಯರ ಅಧಿಕಾರ ಬೇಡ 
ವೆಂದಂ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನಿಂತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭಕ್ತನವ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಲಾವಣಿಕಾರ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜೀಮರಾಯನನ್ನು ಕುರಿತು "ಹೊಸ ಕೀಟಕ ಭೀವಂರಾಯಂ' (ಪ. ೧೨) 
"ಪುಂಡ ಭೀವುರಾಯ' (ಪ. ೧೬) "ಚೋರನಾಗಿ ತಾ ದಾರಿ ಹಿಡಿದು' (ಪ. ೧೦) 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಬಂಡೇಳುವಿಕೆಯಿಂಂದ, ಕೊಪ್ಪಳ ಮಂದಿ ಎಲ್ಲ ಭಯಂಯಿಂಡಿದಂ 
ಎತ್ತಲ ಪೀಡೊಂದೊತ್ತಿ ಕೊಂಡಿತೆಂದು, ಮೌನ ಹಿಡಿಯಿತಂ' (ಪ. ೧೬) 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಲಾವಣಿಕಾರ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪರ ಇದ್ದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಲಾವಣಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬರಂವ "ಧೀರ ಕಂಂಪಣಿ 
ಸರದಾರ ಟೈಲರ್‌ ಸಾಹೇಬಗ್ಯಾರ ಸರಿಯೊ ಧರೆಯೊಳಗ' ಎಂಬ ಪಲ್ಲವಂತೂ ಈ 
ಮಾತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನೀಯುತ್ತದೆ. “ಕುಪಣಿದೊರೆಗಳಿಗೆ ಈಡ ಇಲ್ಲ' 
(ಪ. ೨೪) ಎಂಬ ಮಾತೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಲಾವಣಿಕಾರ ಭೀವಂರಾಯಂನ 
ಶೌರ್ಯ- ಸಾಹಸವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಕಾತ್ರ ಮನಬಿಚ್ಚಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ 
ನೆಯೆ ಹೊರತು - ಉಳಿದೆಡೆ ಅವನ ಶೌರ್ಯ-ಸಾಹಸಗಳ ವಿವರಣೆ ನವಂಗೆ ದೊರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. ಏನೇ ಇದ್ದರೂ ಭೀವಂರಾಯನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕಳಚಿ ಹೋಗಿರಬಹಂದಾದ 
ಕೆಲವಾದರೂ ಕೊಂಡಿಗಳನ್ನು. ಈ ಲಾವಣಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಬೆಸೆಯಬಹು 


ದಾಗಿದೆ. * 


೫ ದಿನಾಂಕ ೮-೪-೧೯೯೦ ರಂದು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಯಕ್ಷಗಾನ ಅಕಾಡೆಮಿ 
ಪತಿಯಿಂದ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಧ್ವನಿಗಳು' ವಿಚಾರ 


ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಪ್ರಬಂಧ. 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ : 
ಒಂದು ಸಮೀಕ್ರೆ ' 


ಅ ಬಾಳಣ್ಣ ಶೀಗೀಹಳ್ಳಿ 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಂತರ ಸಣ್ಣಕತೆಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ ಹಾಗೂ 
ಸಮೃದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಹೊಸಗನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಣ್ಣಕಥಾ 
ಸಂಕಲನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕೂಡಾ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರವಂಖ ಚಳಂವಳಿಗಳಾದ ನವೋದಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ, ಬಂಡಾಯ 
ದಂಥಾ ವಂನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾ ಲೇಖಕರ ಸಂಖ್ಶೆಯೂ 
ಗಣನೀಯವಾದುದಂ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಯಾಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂದರೆ : ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಸಹ ಈ ಪರಿಮಿತ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಮೀಕ್ಷಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕೊರಗು ನನ್ನನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಡಿದೆ. 


ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಲೇಖಕರೂ 
(ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿರಬಹುದಂ.) ಇದರ ಅರ್ಧದಷ್ಟಾದರೂ ಲೇಖಕಿಯರೂ ಸತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಸಂಖ್ಯೆ ಈ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಹೆಮ್ಮೆಯ ಕೊಡುಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಂದಂದಿನ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಆಶೋತ್ತರಗಳ, ಪ್ರಭಾವ-ಪರಿಣಾಮಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾರ ' 


ವನ್ನು ಹೀರಿ ಅದನ್ನು ಈ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಅವರಂ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡ ರೀತಿ 
ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ, 


ಈ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ "ಸುವಾಸಿನಿ' ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ದಿವಂಗತ ಪಂಜೇ ವಂಂಗೇಶರಾಯರ "ನನ್ನ ಚಿಕ್ಕತಾಯಿಂ' ಎಂಬ ಕತೆಯೇ ಹೊಸ 
ಗನ್ನಡದ ಮೊದಲ ಕತೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಸಣ್ಣಕತೆಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪ ಮೂಡಿರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ೧೯೨೦ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ವಠಾಸ್ತಿಯವರ 
"ಕೆಲವು ಸಣ್ಣಕತೆಗಳು' ಎಂಬ ಕೃತಿಯೇ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ಸಣ್ಣ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹ 
ವೆನಿಸಿತು. ಆದರೆ ಇವರ ಪ್ರಭಾವ ಹಳೆಯ ವಸೂರಿನತ್ತ ಆಯಂತೇ ವಿನಃ ವಿಭಿನ್ನ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಪರಿಸರಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಇದರಿಂದ ಹೊರಗೇ 
ಉಳಿಯಿತಂ. 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೧೨೭ 


ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ೧೯೩೨ರ ಸಂಮಾರಾರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಗ್ಗ ಜರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ 
ಶ್ರೀ ಬೆಟಗೇರಿ ಕಷ್ಮಶರ್ಮುರಂ "ಬಡತನದ ಬಾಳು' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಕಥಾಸಂಕಲನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಹಿತ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕಾರ ಹಾಕಿದರು. 
ಇವರೇ ಮುಂದೆ "ಸಂಸಾರಚಿತ್ರ', "ನವ್ಮ್‌ ಬದುಕು, "ಮಾತನಾಡುವ ಕಲ್ಲಂ', 
“ಜನಪದ 'ಜೀವನ', “ಕಳ್ಳರಗುರು ಮತ್ತು ಇತರ ಕತೆಗಳಂ' ಎಂಬ ಈ ಆರು 
ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವತ್ಮೂರಂ ಕತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಈ ಕಡೆಗೆ ಒಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ ತ್ತ ಬಹುಶಃ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳುವಳಿ ಇನ್ನೂ ಕಣ್ಣ 
ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ "ಮಾಲ್ಕೀಹಕ್ಕು', "ಜಾಡರ ಜಾಣಪ್ಪ' ಗಳಂತಹ 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು ಒಂದು ಗವಂನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶ. 


ಇವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶ್ರೀಮಂತ ಸಂಸ ೈತಿ- ಸಂಪ್ರದಾಯ- 
ನಂಬಿಕೆಗಳಂ, ಅವುಗಳ ಆಚರಣೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಾಸ ಚಿತ ಸಾಲುಗಟ್ಟಿ 
ನಿಲ್ಲಂತ್ರವೆ. ಗ್ರಾವಂಜೀವನದ ಬಗೆಗಿನ ಇವ ಅನುಭವ, ಆ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಅವರು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸೆಯಂಂವ ರೀತಿ ಅನನ್ಯವಾದಂದಂ. “ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ 
: ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಕತೆಗಾರರಲ್ಲಿ ಇವರೇ 
ಮೊದಲಿಗರಂ.” ಎಂಬ ಡಾ. ಗಿರಡ್ಡಿಯವರ ವಠಾತು ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರಂ ಸತ್ಯವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. (ಕನ್ನಡ ಕಥಾ ಸಂಕಲನ-ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ಪುಟ-೧೦) ಇದರಿಂದ ನವೋದಯ 


ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಗಟ್ಟೆಯಾದ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ರೂಢಿಸಂವದಕ್ಕೆ 
ಇವರೇ ಕಾರಣರಾದರೆನ್ನಬಹಂದಂ. 


ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಇದೇ ತಲೆಮಾರಿನ ಇನ್ನಿಬ್ಬರು ಕತೆಗಾರರನ್ನೂ' ನೋಡುವುದು 
ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬರು "ಗಂಗೆಯಗುತ್ತಿಗೆ' ಹಾಗೂ “ಛಪ್ಪರಬಂದ' 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಟೇಂಗ್ಸೆ ಗೋವಿಂದರಾಯರು. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಂ "ನಿರಾಭರಣ 
ಸುಂದರಿ' ಸಂಕಲನದ ವರಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು... ಟೇಂಗ್ಗ್ಸೆಯವರ "ಛಪ್ಪರಬಂದ' 
ದಲಿತ ಕಾಡಂಜನಾಂಗವೊಂದರ ಶೋಷಿತ ಬದಂಕನ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವ 
ಕತೆ. ಈ ಕತೆಯ ಕಾಳವ್ವ-ದುರಗಪ್ಪರನ್ನು ಮೋಲಂವರ್ಗದ ಸವರಾಜ ಮತ್ತು 
ಕಾನೂನು ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೇ ಕಂಕ್ಕೂುವ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವರ್ಗಭೇದ, ವರ್ಣಭೇದ, ದಲಿತ ಬಂಡಾಯಂಗಳಂತಹ ಇವತ್ತಿನ 
ಯಾವ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಬರೆದ ಈ ಕತೆ ವರ್ಗಭೇದ 


ಸೀತಿಯನ್ನು sR ಯಂಶಸ್ವಿ ಯಣಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಣ್ಣಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಬೇಂದ್ರೆಯಂವರ ಕಾಣಿಕೆ ತೀರ ಅತ್ಯಲ್ಪವಾದುದರಿಂದ 
ಇವರ ಕಾವ್ಯ ದಲಿ ಅಡಗಿದ ವಸ್ರವೆ ೈವಿಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವದಂ ಸಮಂಜಸ 


೧೨೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ವೆನಿಸಲಾರದು. ಆದರೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಎದಂರಾಗಂವ 1 
ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ವಂನಸ್ಸಿನ ಬೇಂದ್ರೆಯವರನ್ನು ಹುಡಂಕಹೊರಟವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಸೆ 
ಯಾಗಂತ್ತದೆ.- ವಿಷಾದ, ಕರುಣ, ದಂರಂತಛಾಯೆಗಳೇ ಇವರ ಬಹಂತೇಕ ಕತೆಗಳ 
ಸೂ ಿಯಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುನಿಷ್ಕತೆಗಿಂತ ಭಾವನಾಪರವಶತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಫಾಲಾ ಫೂ - “ಏಕಾಕಿನಿ', “ವಂಗುವಿನ ಕರೆ' ಕತೆ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ, “ಈ ಸಂಕಲನದ ಕತೆಗಳಂ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಭಾವಗೀತೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ” ಎಂಬ ಡಾ. ಕುರ್ತಕೋಟಿಯವರ ಮಾತು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಬೆಂಬಲಿಸಂತ್ತದೆ (ಯುಗಧರ್ವ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಶನ - ಪುಟ ೨೧೬). 


ಹೀಗೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಹಿನಿಯಂ ಸೆಳವು ಹೆಚ್ಚೆ ಸಲಂ 
ಕಾರಣರಾದವರೆಂದರೆ: ಡಾ. ವರದರಾಜ ಹುಯಲಗೋಳ (ಫಲಸಂಚಯ, 
"ಚಂದ)ತಾರೆ' , “ಬಾಗಿಲಂ ತೆರೆದಿತ್ತು, “ದಯಕಾಸಾಗರ', “ದೀಪವೊಂದು', “ನಿನ 
ಗೊಂದು ವಕಾತು'), ಪ್ರೀ ವಕಾಧವ ನಾ. ವಂಹಿಷಿ ("ಹೊತ್ತುಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಕತೆಗಳು', 
*ವಿಷಗಳಿಗೆ ವಂತ್ತೂ. ಇತರ ಕತೆಗಳಂ'), ಶ್ರೀ ಪಾಟೀಲ ಪುಟ ತಪ್ಪೆ (“ಶಿಲಾಬಾಲಿಕೆ”); 
ಗೋ. ವೆಂ. ಚುಳಕಿ ("ಬದಲಾವಣೆ'), ಡಾ. ರಾ, ಯ. ಧಾರವಾಡಕರ ("ತೆರೆಯ 
ಹಿಂದೆ", "ಅಮೇರಿಕನ್‌ ನಿಗ್ರೋ ಕತೆಗಳಂ'), ಪ್ರೀ ಎಸ್‌. ಬಿ. ನರಗಂಂದಕರ 
. ('ಅಸಂಗತರಂ'), ಡಾ. ಎಸ್‌. ಪಿ. ಪಾಟೀಲ (“ಅತಿಥಿ ಅವಳೆ ವಂತ್ತೂ ಇತರ ಕತೆ 
ಗಳಂ', "ಧರಾಮೃತದ ಕತೆಗಳು', "“ಹೆಣ್ಣು'), ಶ್ರೀ ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲ 
('ಯಣತೀರಿತಂ'). 


ಇವರಲ್ಲಿ ನವೋದಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ ಹೀಗೆ ಮೂರೂ ಘಟ್ಟಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾವುಗ್ರಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸದವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ, ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ ಬರೀ ನವೋದಯಂದ ಧಾಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದನ್ನ ನೋಡಿದರೆ ಸೋಜಿಗವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಇವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 
ವಸ್ತುವಿದ್ದೂ ಅದು ಅವರ ಅನುಭವದ ಭಾಗವಾಗಿ ಬರಂವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಗೆಲಬೇಕಾ 
ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೋಲುತ್ತಾರೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಚೇತೋಹಾರಿ " ಎನಿಸಬಲ್ಲ ಸರಳ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ರಮ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವದರಲ್ಲೇ ಇವರಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚು. 
ಕೆಲವರು ಆಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ... ಭೋಜರಾಜ ಪಾಟೀಲರಂಥವರು 
ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅತ್ಮ ತ ಹಗಂರವಾಗಿ ತಕ್ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಂರಾಠಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ಆಯ್ದ ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಅನಂವಾದಿಸಂವ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಪಿ. 
ಪಾಟೀಲರಂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸ್ಥೆ ಪರಿಶ್ರಮ, ನಿಷ್ಕೆಗಳನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜರೂರಿ ಇದೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೆಸರಿಸಿದ 'ಮೂರು ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳಂ 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ i ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೧೨೯ 


ಅವರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 'ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಂ ಮನಸ್ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಗವಂನ ಸೆಳೆಯಬಲ್ಲ ವೂವರು ಕತೆಗಾರರೆಂದರೆ 
ಡಾ. ವರದರಾಜ ಹುಯಿಲಗೊಳ, ಡಾ. ರಾ. ಯಂ. ಧಾರವಾಡಕರ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ 
ಎಸ್‌. ಬಿ... ನರಗಂಂದಕರ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿವಕಾಡಿದ 
ಹುಯಿಲಗೊಳೆಳರು ಸಣ್ಣಕಥಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ ' 
ಇವರ ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಹೌದು. ಬಡತನ, ಶೋಷಣೆ, ಪುರಂಷರ ದೌರ್ಜನ್ಯ, ಜೀವದಯೆಂ 
ಹೀಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ 
ಮುಂದಿಡುವ ಕಲೆ ಇವರಿಗೆ ಸಿದ್ದಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ದೂರದಲ್ಲೆಲ್ಲೋ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಆಳವಾಗಿ ಮುಳುಗದ ಒಂದಂ ವಿಧವಾದ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಇವರನ್ನೂ ಅಡ್ಡಗಟಂ್ಬವುದ 
ರಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಂತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪುನರ್‌ಮೌಲ್ಯೀಕರಣ 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಮುಖರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಫಲ 
ಸಂಚಯದ "ಗೋಪಿ' ಕತೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹಂದಂ. 


'ಧಾರವಾಡಕರರಂ “ಅಮೇರಿಕನ್‌ ನಿಗ್ರೋ ಕಥೆಗಳು' ಎಂಬ ತವ್ಮ್ಮ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ 
ಬರೆದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ ಮಾತೊಂದನ್ನು ಹೇಳಂತ್ರಾರೆ. ಅದೆಂದರೆ : 
“ಹಸಿದವನ ಕೂಗಿಗೂ ಉಂಡವ ಹಸಿದವರ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಕಂವ ಕೂಗಿಗೂ ಅಂತರವಿರಂ 
ತ್ತದೆ”. ಈ ಮಾತನ್ನು ದಲಿತ, ಬಂಡಾಯದ ವಂಂಖಿವಾಡಗಳನ್ನಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ಘೋಷಣೆಕೂಗುವವರಂ ಆರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬಿಳಿಯರು. ಕರಿಯರನ 
ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಗೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸವರ್ಣಿಯರಂ ದಲಿತರ ಮೇಲೆ ನಡೆಸಂವ 
ದೌರ್ಜನ್ಯಕ್ಕೂ ತೀರ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧವಿರಂವುದರಿಂದ “ಅಮೇರಿಕನ್‌ ನಿಗ್ರೋ 
ಕತೆಗಳಂ' ಇನ್ನೊಂದಂ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯಂ ದಲಿತರ ಕತೆಗಳಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಸಂಕಲನದ "ಬೀಜದ ಹೋರಿ' ತುಂಬಾ ಯಶಸ್ವಿ ಕತೆ. ಇವರ 'ತೆರೆಯ ಹಿಂದೆ' 
ಕಥಾಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಬಾಗಲಕೋಟೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸವಕಾಜದ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಗಳು, ಕಂದಾ 
ಚಾರಗಳು ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತವೆ; ಇವರಂ ಏನೇ ಬರೆದರೂ ಅಲ್ಲಿ ವಿದ ೈತ್ತಿ-ವಿನೋದ- 
ವಿಡಂಬನೆಗಳ ಕಾರಂಜಿ ಪುಟಿಯಂತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ, ಮರಾಠಿ, ಇಂಗ್ಲೀಷ, 
ಕನ್ನಡ ಮತ್ತಿತರ ಭಾಷೆಗಳ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ತಕ್ಕಷ್ಟು ಬಳಸಬಲ್ಲ 
ಇವರು, ನಿರೂಪಣೆಯ ವಿಧಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಗೆದ್ದುಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಬಿ. ನರಗಂಂದಕರ ಅವರು "ವಿಲಿಯಂ ಸಾರಾಯಂನ್‌'ನ ಬರಹಗಳ 

ವೋಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ 'ಅಸಂಬದ್ಧರು' ಸಂಕಲನವನ್ನು ಹೊರತಂದಿದ್ದಂ ಆಸಕ್ತಿ 

ಮೂಡಿಸಂತ್ರಾರೆ. ವಸ್ತೂವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಎಶಿಷ್ಟವೆನ್ನಿಸುವ ಇಲ್ಲಿಯ ಐದು 
ಡಿ pa 


೧೩೦ 


ಕತೆಗಳು ಸ್ವಭಾವದದೃಷಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಅಸಂಗತ ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತವೆ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಅಸಂಬದ್ಧರಂ' ತಂಂಬಾ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಹೆಸರು. 

ಲ ಊ ಕ 
ವಿನೋದ-ವಿಡಂಬನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಯಶಸ್ವಿ 
ಎನಿಸಂತ್ರವೆ.. 


J ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ | 
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ನವೋದಯದ ಗಂಂಗಿನಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡ ಈ 


ಮೂವರು ಲೇಖಕರು ವಿಶೇಷವೆನ್ನಿ ಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದು ೧೯೪೩ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳಂವಳಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಂದು. ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿತು. 
(ಇದರ ಬೇರಂಗಳು ಇನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಇರುವುದನ್ನೂ ಗುರಂತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಪ್ರಿಯರ 
ದಿ. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟರಾವರ "ಮೋಚಿ', ಆನಂದಕಂದರ ಮಾಲ್ಕೀಹಕ್ಕು) ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಬಹಳಷ್ಟು ತರುಣ ಬರಹಗಾರರಂ ಅನಂಭವವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, 
ವಂನೋಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಟಂ )ಿಕೊಂಡಂ ಬರೆಯಲು ಶಂರಂ ವಕಾಡಿದರು. 
“ನವ್ಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿಂದಿನ ಮೋಸ, ಶೋಷಣೆಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯಬೇಕೆಂದಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಒಂದೇ ವಠಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಲೇಖಕ ಸಾವರಾಜಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹರಿಕಾರನಾಗಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಸಾರಿ ಹೇಳಿದರಂ” (ಡಾ. ಗಿರಡ್ಡಿ 
ಗೋವಿಂದರಾಜ ಕನ್ನಡ ಕಥಾಸಂಕಲನ, ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ - ಪುಟ ೧೫) ಈ ಚಳಂವಳಿಗೆ. 
ಒಂದು ತೀವ್ರತೆ ಬಂದದ್ದೇ ಈ ಸಣ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ. ಈ ಚಳಂವಳಿಯ 
ನೇತೃತ್ವವಹಿಸಿದವರು ಅ. ನ. ಕೃ. ಆದರೂ ಆ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡವರು ಬಸವರಾಜ ಕಟಿ ಬೀಮನಿಯಂವ 
ರೆಂಬುದಂ ಹೆಮ್ಮೆಯ ವಿಷಯ. ಅವರ "ಕಾರವಾನ್‌' ಹಾಗೂ "ಜೀವನಕಲೆ' ಗಳಂತಹ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿ ಮತ್ತು ಅನ್ಕಾಯಂ, ಶೋಷಣೆ, 
ಭ್ರಷ್ಟತೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಆಕ್ರೋಶ ಅವರ ಬವಣೆಯ ಬದಂಕಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಂತಿವೆ, 
ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಹಿಂದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸುಪ್ತವಾಗಿ ನಿಗಿನಿಗಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಕ 
ತಳವಂಳವನ್ನು ಗುರಂತಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ.. ಸವಂಸ್ಕೆ ಗಳನ್ನ. ವಂಂಂದಿಡಂವ ಇವರ 
ಕಳಕಳಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚ ಶೈ ಬಹದಾದರೂ ಅಂಥ ಸವಂಸ್ಥಗಳ ಬೇರಂ ಕತ್ತರಿಸು 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಇವರು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಗಿರಿಜಾ ಕಂಡ ಸಿನಿವಕಾ', ಕ್‌ 
ಕಲೆ'ಯಂಂಥಾ ಕತೆಗಳು ನದರ್ಶನವಾಗಬಲ್ಲವು. ವಂಂಂದೆ ಅನೇಕರು ಈ ಧೋರಣೆಗೆ 
ಬದ್ಧರಾಗಿ ಬರೆದರಾದರೂ ಕಟ್ಟೀವಂನಿಯವರ ಸ್ಫೂಟತೆ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣ 


ಹೀಗೆ ಹರಹನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಬದಲಿಸುತ್ತ 
ವಂನ್ನಡೆದ ಈ "ವಾಹಿನಿ' ತನ್ನ ಆಳವನ್ನು ಹೆಚಿ ಸಿಕೊಂಡದ್ದಂ ಐವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ. 


| 


x ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದು ಸಮೀ ಕ್ಷ ೧೩೧ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರಾನಂತರದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಹತಾಶೆ, ವರೌಲ್ಯಗಳ ಕಂಸಿತ 
ದಿಂದಾಗಿ ಹೊಸ ಆಶೋತ್ತರಗಳು ವಂಡಿ "ನವ್ಯ' ವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದರ ಹೊಸಹೆಜ್ಜೆ 
ಮೊದಲಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ, ನಂತರ ಸಣ್ಣಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಬಿ, ಸಿ. ರಾವಂ 
| ಚೆಂದ್ರಶರ್ಮರಂ (ಸೆರಗಿನ ಕೆಂಡ) ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಮೊದಲಿಗರಾದರಂ. ನಿರ್ದೆಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ : ಅರವತ್ತರ ದಶಕ ಕನ್ನಡದ ನವ್ಯಕತೆಯ ವೆ ೈಭವದಕಾಲ, 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಮಂಂದೆ ಶೈಲಿ, ವಸ್ತು, ತಂತ್ರ, ಭಾಷೆಯ ಫೈ ವಿನೂತನ 
- ವಾದ ಪ್ರಯೋಗ ಸ್‌ 


ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯರಿಗೆ ಈ ಪ್ರಯೋಗ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಸಿತು. 'ವಂಂಜುಗಡ್ಡೆ', "ಕ್ಷಿತಿಜ', "ದಂಡೆ', "ರಾಕ್ಷಸ'ಗಳೆಂಬ ` 
ಸಂಗ್ರಹಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. "ಕ್ಷಿತಿಜ ಎಂಬ ಕತೆ ಕನ್ನಡದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಕತೆಗಳಲ್ಲಿನ ಯಾವುದೇ ಪಾತ್ರಗಳ ಅನಂಭವಗಳಿಗೂ 
ಇವರು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಮೈವಂನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಲ್ಲರು. ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ 
: ಸಂಬಂಧ, ಅವರ ಮಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ, ಒಳಗೆ ಚಿಗಂರಿದ ಆಸೆಗಳಂ ಹೊರಗೆ ಮೈ 
ಚಾಚದಿರುವ ಆಂತರಿಕ ಆತಂಕ ಇವೆಲ್ಲ ಅವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಣಂರಣಿತವಾಗುವ 
ಸಂಗತಿಗಳು. "ಶ್ರೀ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿಯವರು ಗಂರಂತಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಶಾಂತಿ 
ನಾಥರು ವಂಡಿವಂತಿಕೆಯ ಬಲಿಗೆ ಬೀಳದೆಯೇ ಅನೇಕ ಅನಂಭವಗಳಿಗೆ ಮಂಕ್ತವಾಗಿ 
ವೈಮನಸ್ಸು ತೆರೆದವರು”. 

ಹೀಗೆಯೇ ಆಯ್ದುಕೊಂಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂಂದ ನಿರ್ವಹಿಸ 
ಬಲ್ಲವರೆಂದರೆ, ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ ಮತ್ತ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗ "ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿಯವರಂ. 
ಇವರಿಬ್ಬರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ವಸ್ತೂವಿನಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದ್ರರೂ ವಿಮರ್ಶನ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಇವರುಗಳು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಕಸಂವನ್ನು ಹಂಸಿಹೋಗದಂತೆ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸೀಮಿತ ಉದ್ದೇಶದ ಕತೆಗಳಿಗೆ ಲವಲವಿಕೆ ತುಂಬಂತ್ತ ಒಂದಂ 
'ಸಾವಕಾಜಿಕ ವಿಸ್ತೃತ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನ್ನ್ಣಿ ರೂಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗಿರಡ್ಡಿಯವರ 
“ಹಂಗಂ' ಮತ್ತೂ “ವಂಣ್ಣು' ಕತೆಗಳನ್ನೂ, ಪಟ್ಟಣ ಶೆಟ್ಟಿಯವರ "ವಕಾವ' ಕತೆ 
ಯನು ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ. ಈ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಂವ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ಸಂಘರ್ಷ 

A | 
ಗಳಂ ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ವಠಾನವ ಸಹಜ. 

ಹೊಸತಲೆವಕಾರಿನ ಈ ಮೂವರಂ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ಕೊರತೆಯೆಂದರೆ 
ಇವರಂ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯದಿರುವುದಂ. 


೧೩೨ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಹೀಗೆ ಪುರುಷರಂತೆ ವಂಹಿಳೆಯಂರೂ ಸಣ್ಣಕತೆಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಶಾವಂಲಾ ಬೆಳಗಾಂವಕರ ("ಹೂಬಿಸಿಲು', “ಹೊಂಬಿಸಿಲು'),, ಶಾಂತಾದೇವಿ ವಕಾಳ 
ವಾಡ (`ಮೊಗ್ಗೆಯ ಮಾಲೆ', "ಕುಂಕುವಂ ಬಲ'), Po ಕಂಲಕರ್ಣಿ (ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತ ರ” "ವೌನ ಸಂಧಾನ', "ತೇಲಿಹೋದ ಮೋಡ', "ಸುವರ್ಣೆಯಂ ಗ್ರೀನರೂಂ', 
“ಚಿಪ್ಪಿನೊಳಗಿದ್ದ ವಂತ್ತಾ', "ಪಾತಾಳ' - ಇವು ದೊಡ್ಡವರ ಕತೆಗಳು. 'ಹಾರಂವ 
ಕಂಬಳಿ', "ಅರವತ್ನಾಲ್ಕು ವಿದ್ಯೆ', “ತಂಳು ಜಾನಪದ ಕತೆಗಳಂ', ಇನ್ನಷ್ಟೂ ತುಳಂ 
ಎನಪದ ಕತೆಗಳಂ' ಇವು ವಂಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳಂ). ಶಾಂತಾದೇವಿ ಕಣವಿ ("ಸಂಜೆ 
ಮಲ್ಲಿಗೆ", "ಬಯಂಲಂ-ಆಲಯಂ', “ವಂರಂವಿಚಾರ', “ಜಾತ್ರೆಮಂಗಿದಿತ್ರ್ತಿ') ಇವರೆಲ್ಲ 
ನವೋದಯದ ದಾಟಿಯಲ್ಲೇ ಬರೆದರು. ಇವರ್ಯಾರೂ ಸ್ಥಾಪಿತ -ವರೌಲ್ಮಗಳನ್ನಿ 
ವಂಂಖಾವಂಖಿಯಾಗಿ” ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವದಿಲ್ಲ. ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, 
ಮಾತೃವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಸೋದರ ಪ್ರೇವಂ, ಅಂತರ್ಜಾತಿವಿವಾಹಗಳಂಥಾ ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಚಿತ್ರಗಳಿಗೇ ಇವರ ಕತೆಗಳು ಒತ್ತುಕೊಡುತ್ತವೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಶಾವಂಲಾ ಬೆಳಗಾಂವಕರ 
ವಂತ್ತೂ ಗೀತಾ ಕುಲಕರ್ಣಿಯವರಂ ಹೆಚ್ಚು. ಪ್ರಗತಿಪರರೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತರ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಲೇಖಕಿಯರಲ್ಲೇ ಮೊದಲಿಗರೆನಿಸಿದ ಅಲ್ಬವಯಿ ಶಾವಂಲಾ ಅವರಂ 
ಸಣ್ಣಕಥಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಕೊಡಂಗೆಯ ಪ್ರವಕಾಣ ಕಡಿಮೆಯಾದರೂ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನೀಯವಾಗಿದೆ... "ಹೂಬಿಸಿಲಂ' “ಹೊಂಬಿಸಿಲಂ' ಸಂಕಲನಗಳಂ ಹೆಸರಿನಷ್ಟೇ ಸೊಗ 
ಸಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತುವೈವಿಧ್ಯ, ಅನಂಭವದ ಸಾಂದ್ರತೆ, ನಿರ್ಭಿಡೆಯ ಪಾತ್ರ 
ಚಿತ್ರಣ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಕತೆಯನ್ನಾಗಿಸಂವ ಕಥನಕೌಶಲ ದಂಗಂ 
ಬಡಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರಂ ಈಗ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದ ಲೇಖಕಿಯಂರಲ್ಲೇ 
ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ದ್ರರೇನೋ | 


ಶ್ರೀವಂತಿ ಗೀತಾ ಅವರಿಗೆ ಕತೆ ಬಹಳ ಪ್ರೀಯವಾದ ಪ್ರಕಾರ. ವಸ್ತುವಿನ 
ಆಯ್ಕೆ ಕೂಡಾ ಇವರಿಗೆ ಉಸಿರಾಡಿದಷ್ಟು ಹಗುರ. ದೊಡ್ಡವರ ಕತೆಗಳಿಗಿಂತ 
"ಹಾರುವ ಕಂಬಳಿಯಂಥಾ' ಜಾನಪದ ಜಗತ್ತಿನ ಮಕ್ಕಳ ಕತೆಗಳಂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಪೇಕ್ಷ 
ಣೀಯ. ಮಕ್ಕಳ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಚಂಟುಕಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ರೋಚಕವಾಗಿ ಬರೆದ ಇವರ ಕತೆಗಳು ಮಕ್ಕಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ. 


ಈ ವಂಂಂಚಿನ ಜಿಡ್ನುಗಟ್ಟಿದಂತಾಗಿದ್ದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ 
ಬರೆದ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮೂವರು ಲೇಖಕಿಯಂರೆಂದರೆ ವೀಣಾ ಶಾಂತೇಶ್ವರ, 
ಮಾಲತಿ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಹೇಮಾ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿಯವರಂ. "ಮಂಳಕಿಗಳು' 
ಕಥಾಸಂಕಲನದೊಂದಿಗೆ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಭೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ವೀಣಾ 
ಅವರು ಬರವಣಿಗೆಗೆ ತೊಡಗಿದ್ದಂ ಇನ್ನೂ ಶಾಲಾಬಾಲಕಿಯಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ, ಒಂದೂವರೆ 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಣ್ಣಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದು ಸಮೀಕ್ಷೆ ೧೩೩ 


ದಶಕಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಬರೆದ. ಒಂದು ಹಂತದವರೆಗಿನ (ಮೊದಲ ಘಟ್ಟ ತದ) ಇವರ 
ಕಥಾನಾಯಕಿಯರಂ ಅವರೇ ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ' ಬಂಡಾಯಗಾರ್ತಿಯರು. 
ಗಂಡಸರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದರೂ ಆತನ ಅನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಸಿಡಿದೇಳುವ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯುಳ್ಳ 
ವರು, ಈತ ಶಾತಕಕ್ಕೂ ಸ್ತ್ರೀತ್ವದ ಅಪಮಾನವನ್ನು ಸಹಿಸದವರು. ದಾಂಪತ್ನ 
ಪ್ರೇಮ, ಕಾಮ, ಸ್ನೇಹಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಸರಿಕಂಡ ದಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಭಯ 
ವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬಲ್ಲವರಂ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಕವಲ' ಕತೆಯ ನಾಯಕಿ - ತಾನು 
ಮೆಚ್ಚಿದ ಗಂಡಸಂ ಒಳಗೊಳಗೇ ಸ್ವಾರ್ಥಿ ಹಿಪಾಕ್ರೀಟ್‌ನೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾದಾಗ ತನ್ನ 
ಜೀವನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲೂ ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ಅವನನ್ನು ತೊರೆದಂ ದೂರವಾದವಳು. 
"ಹೀಗೊಂದು ಕಥೆ'ಯ ನಾಯಕಿ ಇದೇ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದವಳಂ. “ಕೊನೆಯ 
ದಾರಿ' ಕತೆಯ ನಾಯಂಕಿ ಗಂಡ ಬೇಡ ಮಗು ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಮನೋಭಾವದವಳು. 
ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ವರೆಗಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಸಾವರಾನ ಅಂಶ 
ವೆಂದರೆ ಪುರುಷರ ಘಾತಕ ಸ ಭಾವ ಬಯಲಾದಾಗ ಅವರನ್ನು ಎಗ್ಗಿಲ್ಲದೆ ನಿರಾಕರಿ 
ಸುವದು. ಆದರೆ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಈ ಸಿದ್ಧಮನಸ್ಸಿನ ನಿಲುವು ಒಂದು ಮಿತಿ 
ಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಂವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ಬಹುಶಃ ೧೯೭೫ರಿಂದ ಈಚೆ ಬರೆದ 
ಎರಡನೇ ಘಟ್ಟದ ಕತೆಗಳು ಈ "ಮಿತಿ'ಯಂನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯಂವದರಿಂದ ವೀಣಾ 
ಅವರಿಗೆ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಪೂರ್ವಗ್ರಹಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ನೋಡಂವ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆ 
' ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ `ತಿರಂಗಿ ಹೋದಳಂ' ಕತೆ ಇದನ್ನ ಸಾಬೀತು 
ಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. 


ವೀಣಾ ಅವರ ಹಾಗೆಯೇ ವಂಂಕ್ತವಾಗಿ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಕತೆಗಾರ್ತಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಹೇಮಾ ಅವರು. 'ವಂಸುಕಿದೀ ಮಬ್ಬಿನಲಿ' ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಕಥಾ ಸಂಕಲನದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತರ ಸಾಕಷ್ಟು ಗವಂನಸೆಳೆದ ಇವರ ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಆಪ್ತಭಾಷೆಯೇ ಹಿಡಿದಿಡಂವ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಹದಿವಯಂದಲ್ಲೇ ಹದಿವಯದ 
ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಕಾಮ- ಪ್ರೇಮಗಳ ಸರಹದ್ದಿನಲ್ಲಿ, ಮುಸಃಕಿದ ವಂಬ್ಬಿನ ವರಾದಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಡೆದ ಅನುಭವಗಳ ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಈ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಮಂಂದಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಮಂಸುಕಿದ ವಂಬ್ಲನಲ್ಲೂ 

ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯರ ವಸತಿಗೃಹದ ಮಾಯಾಬಜಾರವಂತೂ ಸ ನಲ್ಲ 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಇವರ ಮೇಲೆ ತ್ರಿವೇಣಿ ಹಾಗೂ ವೀಣಾ ಅವರ ಪ್ರಭಾವ 

ಚ 


ಎದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಕಷ್ಟ. 


“ಇಂದಂ-ನಿನ್ನಿನ ಕಥೆಗಳಂ' ಸಂಕಲನ ವಕಾಲತಿ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿಯವರಂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆಯುವ ದೃ ಹ್ಟಿಯಿಂಂದ ವಂಂಚಿನ ಇಬ್ಬರು ಲೇಖಕಿಯಂ 
“ರನ್ನು ಹೋಲಂತ್ತಾರಾದರೂ ಇವರಂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿ ಸಹಾನಂಭೂತಿ 


೧೩೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಪರವಾದದ್ದಂ. ಸಂದರ್ಭದ ವಿರುದ್ಧ ತಿರಂಗಿನಿಲ್ಲುವ ದಿಟ್ಟಿ ತನ, ವಂನಸ್ತ ಎರಡೂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ನೋವು ನುಂಗುವ, ಸಹನೆಯ ಪಾತಳಿಗುಂಟ ಸಾಗಂವ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಪಾತ್ರಗಳು ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾಯರಂ ಗುರುತಿಸಿದ 
ಹಾಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ನಿರ್ವ್ವಾಜ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹಂಬಲಿಸಿ ಹಾತೊರೆಯಂ 
ತ್ತವೆ. ಇವರ ಭಾಷೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತೀಕ್ಷ್ಣತೆ ಬೇಕಂ ಅನಿಸಂತ್ರದೆ. 


ತಿ 


ಈ ರೀತಿ ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯೊಂದರಲ್ಲೇ ಕನ್ನಡ ಸಣ್ಣಕಥಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಲಂ ಸವಂರ್ಥರಾದವರ ಸಂಖ್ಯೆ, ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಇಷ್ಟಿರಂವಾಗ ಇನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿಟ್ಟಿನ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಾಡಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಂವದು ತಂಂಬಾ ದಂಸ್ತರ 
ಕೆಲಸ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರದಿರದು. 


ಹ್‌ 


ಬಸವಕಲ್ಯಾ ಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈ ನಶಿಲ್ಪ ಗಳು: 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
33533 ಮುಮಂ ಎ ಭು ನು ಪು ಜೂಜು 
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ಬೀದರೆ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಈಗಿನ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಪುರ, 
ಕಲ್ಕಾಣ, ಬಸವ ಕಲ್ಮಾಣ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಪಶ್ಚಿವಂ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಾಗಿ ಸುಮಾರು ಒಂದೂವರೆ ಶತಮಾನ ಕಲ್ಮಾಣಪುರವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ರಾಜ 
ಕೀಯವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ವೈಭವದಿಂದ ವೆಂರೆಯಿಂತು. ನಂತರ ಕೇವಲ 
ಕೆಲವು ದಶಕಗಳವರೆಗೆ ಕಳಚಂರಿಯರಿಗೆ ಅದು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ವಂಂಂದಂವರಿ 
ಯಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಶಿವಶರಣರ ಮಹತ್ವದ ಬೀಡಾಯಿಂತು. ಶಿವಶರಣ 
ರಿಂದ ಸಾವರಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಕಲ್ಕಾಣದಿಂದಲೇ ಉದಯಂವಾಯಿತಂ. 
ಅನಂತರ ನೆರೆಯ ದೇವಗಿರಿಯ ಯಕಹಾದವರ ಮತ್ತ) ವಾರಂಗಲ್ಲಿನ ಕಾಕತೀಯರ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳನಲ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿತು. ಮಂಂದೆ ಬೆಳಕಿಗೆಬಂದ ಮಂಸ್ಲಿವಂರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು 
“ಖಸಬಾ ಕಲ್ಮಾಣ'ವೆಂದಂ ಕರೆಯಿಂಸಿಕೊಂಡಿತಂ, 


ಕಲ್ಮಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ ನಂತರ ಪ್ರಥವಂ ಕೆಲವು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರು ಯಂದ್ಳ್ಭಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡಿದರು. ಸೋಲು-ಗೆಲುವು, ಸಾವು- 
ನೋವಿನ ವಾತಾವರಣ ಆಗಾಗ್ಗೆ ತಾಂಡವವಾಡಂತ್ತಿರಲು ಸಾಕು. ಈ ಮನೆತನದ 
೬ನೆಯಂ ವಿಕ್ರವರಾದಿತ್ಯನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸುವಕಾರಂ ಅರ್ಧಶತವಕಾನ ವೈಭವ 
ದಿಂದ ಮೆರೆಯಿತು. ಈ ವಂನೆತನದ ಹಲವಾರಂ ಅರಸರು ವಿವಿಧ ದರ್ಮಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದರು. ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಗೆ ಅವರಂ ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಅಪಾರ. ಈ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ದೇವಾಲಯಂ - 
ಶಿಲ್ಪಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನವಂಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಧರ್ಮದ ಶಿಲ್ಪಗಳಂವೆ ವಿಧ್ಮಮಯವಾಗಿವೆ, ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾಗಿವೆ. ಕಲ್ಮಾ ಣಕ್ಕೆ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶದ ವಿವಿಧೆಡೆಯಿಂದ ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಜನರಂ ಆಗವಎಂ 
ಸಿದ್ದುಂಟಂ. ಅದು ಆವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯಂವನ್ನೂ ನೀಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬಂದಂ ಹೋಗುವ ಜನ 


೧೩೬ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಕಲ್ಮಾಣಪುರವು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಬೆಳೆಯಿತು. ಅವರು ನೆಲೆಸಿದ ಕುರುಹುಗಳೆಂ ಇಂದಂ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರಬಹಂದಂ. 
ಆದರೆ ಅವರು ಬಳಸಿದ ಹಲವಾರಂ ವಸ್ತು-ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳು ಹಾಳಾದ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಜನವಸತಿಯಲ್ಲಿವೆ.೧ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಸುತ್ತಲೂ ಸಂಮಾರು ಮೂರು ಕೆ. ವೂ. 
ಅಂತರದ ವರೆಗೆ ಈ ಕಲ್ಯಾಣಪುರ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬೇಕೆಂದಂ ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಪುರಾತತ್ವ 
ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಂತರದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣಪುರ, 
ಪರ್ತಾಪುರ, ಶಿವಪುರ, ತ್ರಿಪುರಾಂತ ಮತ್ತು ಶಿವಪುರ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಮಾಣಪುರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ, ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ 
ಮತ್ತೂ ಶಿವಪುರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದೊರೆತ (ಅಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ) ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಿಂದ 
ಕಲ್ಮಾಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಮಾರಂ ಹನ್ನೆರಡಂ ಶೈವದೇವಾಲಯಂಗಳಿದ್ರವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಈ ಯಾವ ದೇವಾಲಯಗಳಂ ಈಗ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಅವು ಹಾಳಾಗಿ ನೆಲಸವಂ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಕೇವಲ ಅಲ್ಪ-ಸ್ವಲ್ಪ ದೇವಾಲಯಗಳ ಭಾಗಗಳು ಶಿವಪುರದ ಶಿವ 
ಮಂದಿರ, ಕಲ್ಯಾಣದ ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂ ಮತ್ತಾ ಕೋಟೆಯ ಒಳಗಿನ 
'ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಇಂದಿನ ಹಲವಾರು ಗಂಡಿ, ಗಂಂಡಾರ, ಮಂದಿರ, 
ಕಟ್ಟೆಗಳ ಮೇಲೆ, ಬಾವಿ, ಕೋಟೆಗಳ ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ತಿಪ್ಪೆ ಗಂಂಡಿಗಳಲ್ಲಿ, ದೇವಾಲ 
ಯಂಗಳ ಅವಶೇಷಗಳು, ಶಿಲ್ಪಗಳು ಚದುರಿಹೋಗಿವೆ. ಕೋಟೆಯ ಒಳಗಡೆ' 
ಹಲವಾರಂ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದೆ. ಒಂದೆರಡಂ ಶಿವಶರಣರ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ಕಂಡಂ 
ಬಂದಿರುವುದು ಗವಂನಾರ್ಹ, ಇವುಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಇನ್ನಿತರ ಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಉಪಾಸಕ, ಉಪಾಸಕಿ ಹಾಗೂ ಯಂತಿಗಳ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವಶರಣರ ನೆಲೆಗಳ ಕೆಲವು ಗಹೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಗಂಹೆ-ಮಂದಿರಗಳಾದ ಅಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಶಿವಶರಣರ ನೆಲೆಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತ ಅಧ್ಯಯನದ. ಕೆಲಸ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಚದುರಿಹೋದ ದೇವಾಲಯಂದ- ಅವಶೇಷಗಳಂ : ಕಂಬ, ಗೋಡೆ 
ಫಲಕ, ಬಾಗಿಲ್ವಾಡ, ಪಟ್ಟಿಕೆ, ಶಿಖರ ನವಂನೆ, ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಮತ್ತು ಶಿಲಾಶಾಸನ ' 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಕೆಲವೇ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರದಿಯಾಗಿವೆ.೨ ಅವುಗಳನ್ನ ಸವಂಗ್ರವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಲಭ್ಯವಾದ ಅಳಿದಂಳಿದ ಶೈವಧರ್ಮದ ಒಟ್ಟು 
ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಇನ್ನೂರಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಪ್ಪತ್ತುವಂೂರರಿ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪಗಳಾಗಿದ್ದಂ, 
ಅವು ಕುಳಿತ ದ್ವಿಭುಜ ಮತ್ತು ಚತುರ್ಭುಜ, ನೃತ್ಯ ಗಣೇಶ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಗಣೇಶ 


ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೩೭ 


ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಿವಲಿಂಗಗಳು ನಲವತ್ತೆರಡಿವೆ. ವಿವಿಧ ನವಂನೆಯ ಲಿಂಗಪೀಠಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಲವುಕಡೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವುಳ 
ಲಿಂಗಗಳು ಕಡಿಮೆ ಸಂಖ್ಯೆಯಲಿವೆ. ಆರು ಪದ್ಮಾಸನದ [ಕುಳಿತ] ಮತ್ತೂ ಒಂದು” 
ಸವಂಭಂಗದ [ನಿಂತ] ಶಿವನ ಶಿಲ್ಪಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ (೨) 
ಚೆತಂಮ್ಮುಖ ಲಿಂಗಗಳು (೨), ನಟರಾಜ (೭), ಗಜಮರ್ದನ (೧), ಉಮಾ- 
ಮಹೇಶ್ವರ (೧೪), ಕಾರ್ತಿಕೇಯ (೧), ನಂದಿ (೧೩), ಭೈರವ (೭), 
ವಂಹಿಷಾಸಂರ ವಂರ್ದಿನಿ (೮), ಚಾವಂಂಡಿ (೫), ಸಪ್ತವರಾತೃಕೆ (೪), 
ಕಾಳಿಕಾ (೫) ಶಿಲ್ಪಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶೈವ ಉಪಾಸಕ, ಉಪಾಸಕಿ ಮತ್ತು ಯಂತಿ 
ಯರ ಎಂಟಂ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಈ ಸಧ್ಯ ಆಯ್ದ ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳು ತ್ರಿಕೋನ, ಮೊಟ್ಟೆ, ಅರ್ಧವೃತ್ತ ಆಯತಾಕಾರದಲ್ಲಿವೆ. 
. ಹೂ-ಬಳ್ಳಿ ಅಲಂಕಾರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಮೋಲೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿವೆ. ಅಲಂಕಾರವನು 
ಮೂಲವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಂಣಿ ಆಭರಣ ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ 
`ಭಾರತದ ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಭಾವ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳನಲ್ನ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸ 
ಬಹುದಂ : 


ಗಣೇಶ: 


ಕುಳಿತ ಮತ್ತು ನೃತ್ಯಭಂಗಿಯ ಗಣೇಶ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತ ಚತಂಭಂ೯ಜ ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಕೋಟೆ-ಮ್ಯೂಜಿಯಂಂ, ಶಿವ 
ಮಂದಿರ, ಪರುಷಕಟ್ಟೆ, ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ, ಗೋಸಾಲೆ, ಸದಾನಂದಮಠ, 
ಸದಾನಂದ ಮಠದ ಹತ್ತಿರದ ಬಾವಿ ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿವೆ. 


ಕಂಳಿತ ಈ ಚತುರ್ಭುಜ ಗಣೇಶನ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ದಂತ, ಪರಶು, 
ಕವಂಲ ವಂತ ಮೋದಕಗಳಿವೆ.  ಜಟಾಮಂಕಂಟ, ಕೊರಳಹಾರ, ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ನಾಗ 
ಬಂಧ, ಯಂಜ್ಲ್ಞೊಪವೀತ, ಬಳಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮೂಷಕನನ್ನು ಕೆಳಗಡೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ದ್ವಿಭುಜ ಗಣೇಶ: 


ಪೇಟೆ ರಸ್ತೆಪಕ್ಕದ ಹನುಮಾನ ವಂಂದಿರದ ಒಳಗಿನ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ 
ದ್ವಿಭಂಜ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪವಿದೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ದಂತ ಮತ್ತು ಫಲಗಳಿವೆ. ' ಉಳಿದ 
| ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳಂ ಚತಂರ್ಭುಜ ಗಣೇಶ ಶಿಲ್ಪದಂತಿವೆ. ಭಾಲ್ಕಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಭುಜ 
''ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪಗಳುಳಿ ಹೆಚ್ಚಿವೆ. 


ಸಟ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ನೃತ್ಯ ಗಣೇಶ: 


NES 


ನೃತ್ಯ ಗಣೇಶನ ಎರಡಂ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ವಿಠೋಬ ವಂಂದಿರ ಹತ್ತಿರದ ಗುಂಡಪ್ಪ ' 
-ಮುಜಂನಾಥರ ವಂನೆ ವಂಂಂದೆ ಹಾಗೂ ದರ್ಗಾ ಹತ್ತಿರದ ಮಹದೇವ ವಂಂದಿರ 


ದಲ್ಲಿವೆ. . ಮೊದಲನೇ ಸ್ಥಳದ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಭಂಜಗಳಿದ್ದಂ, ಎರಡನೇ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಚತಂರ್ಭುಜಗಳಿವೆ.  ನೃತ್ಯಭಂಗಿ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ 
ಉಡಂಗೆ-ತೊಡುಗೆಗಳ ಅಲಂಕಾರ ಚತುರ್ಭುಜ ಗಣೇಶನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿವೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದ ಉಪಕರಣಗಳಂ ಅಷ್ಟಭುಜಗಣೇಶನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿವೆ. 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಗಣೇಶವಾಡಿಯ ಪೂರ್ವಾಭಿವಂಂಖವಾಗಿ ಕೂಡಿಸಿದ ಗಣೇಶ 
ಶಿಲ್ಪ ಅತ್ಯಂತ ಬೃಹದಾಕಾರದ್ರಾಗಿದೆ. ಮೇಲ್ಭಾಗ ಅರ್ಧವೃತ್ತಾಕಾರದಲ್ಲಿದೆ- 
ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೊಡ್ಡ ಕಿವಿಗಳು, ವಂಕರ ತೋರಣ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಭುಜನಾದ ಈ ಗಣೇಶನ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ದಂತ, ಪರಶಂ, ಕವಂಲ 
ವಂತ್ರ,, ಮೋದಕಗಳಿವೆ. ಕೀರಿಟವಂಕುಟ, ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚ ಅಲಂಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಶೈಲಿಯ ಆಧಾರವಂೂಲಕ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಸಂವಕಾರು ೧೬ ನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದ್ವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ಶಿವಪುರ ಶಿವಮಂದಿರದ ಕುಳಿತ ಚತಂಭಂಜ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಲಿಯಂ 
ಬಾಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವಸ್ತಾವನ್ನು ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದೆ. ವಂತ್ತೂ ಅದರ ಬದಿಗೆ ಅಂಜಲಿ 
ವಂಂದ್ರೆಯಂ ಭಕ್ತನ ಚಿತ್ರ ಮಹತ್ವದ್ವಾಗಿದೆ. 


ದೇಹದ ಮೇಲೆ ತೊಡಿಸಿದ ಯಂಜ್ಞೋೋಪವೀತವನಲ್ನ ದಾರದ ಬದಲಂ ಹಾವಿ 
ನಿಂದ ತೋರಿಸಿದ ಗಣೇಶಶಿಲ್ಪ ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದ ರಸ್ತೆಪಕ್ಕದ ಮಹದೇವಗುಡಿಯ 


ಲ್ಲಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿವಿಧ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಕಿಗೆ ' 


ಬಂದಿವೆ. 


ಗ್ರಾವಂದ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಗಣೇಶವಾಡಿಯ ಗಣಪತಿಯು ಅತ್ಯಂತ 
ದೊಡ್ಡದಾಗಿದ್ದು, ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿಯ ಚೌಶೆಟ್ರ ಮನೆ ಹತ್ತಿರದ ಗಣಪತಿ ಗುಡಿಯ ಶಿಲ್ಪ 
ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ಸ್ಥಾನ ಹೊಂದಂತ್ತದೆ. ಉಳಿದಕಡೆಯಂ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಡುಗೆ, ತೊಡುಗೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಣಡಲಾಗಿದೆ. 


ಲಕ್ಷ್ಮಿಣಗಣೇಶ 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಬಸವೇಶ ಸರ ಶಿಶಂವಿಹಾರ ಶಾಲೆಯ ಮುಂದೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಗಣೇಶನ 
ಶಿಲ್ಪವಿದೆ. ಗಣೇಶನಿಗೆ ಚತುರ್ಭುಜಗಳಿವೆ. ಅವನ ತೊಡೆಯ ವೇಲೆ ದಿ ಭುಜ 
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ಗೌರಿಯಂ ಕುಳಿತಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಆಭರಣ ವಂತ್ತು ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು 
ಗಣೇಶನಿಗೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಗಣೇಶ ಹಾಗೂ ಗಣೇಶವಾಡಿಯ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಮಾತ್ರ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂಮಾರು ೧೬ ನೇ ಶತಮಾನದ್ವಾಗಿವೆ. ದ್ವಿಭಂಜ ಗಣೇಶ ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುವಕಾರು 
೧೦ನೇ ಶತಮಾನದ್ದಾಗಿದ್ದು, ಉಳಿದವು ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುವಕಾರು ೧೧-೧೨ ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿವೆ. ಗಣೇಶವಾಡಿಯ ಗಣೇಶನಿಗಿರುವ ಮಕರತೋರಣದ ಅಲಂಕಾರ, ನಾಗ 
ಸರ್ಪದ ಯಜ್ಞೋಪವೀತ, ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳ ವೈಶಿಷ್ಠ ಗಳನ್ನೂ ವಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧). 


ಶಿವಲಿಂಗ : 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಲಿಂಗಪೀಠ 
ವಂತ್ತಿ ಲಿಂಗ (ಪೂಜಾ ಭಾಗ) ಭಾಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಲಿಂಗ ಪೀಠಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ದುಂಡಾಗಿದ್ದಂ, ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರಗಳಿದ್ದು, ಅವುಗಳು ವಿವಿಧೆಡೆ ಚದುರಿ 
ಹೋಗಿವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯ ಕೂಡಿಸಿದ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ. ಆಯಂತಾಕಾರದ ಶಿವಲಿಂಗ ಪೀಠ (ಎರಡಂ-ಮೂರಂ 
ಪಿಂಡಗಳಿವೆ) ವಂಂರಲಿಂಗೇಶ್ವರ ವಂಂದಿರದ ಒಳಗಿದೆ. ಪಿಂಡಗಳ ಮೇಲೆ ಮಂಖವಾಡ 
ಚಿತ್ರಗಳುಳಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿವೆ. ಕಣ್ಣು, ವಂಗು, ಬಾಯಿ, ಹಣೆಗೆ ವಿಭೂತಿ ಪಟ್ಟ ಮುಖ 
ದಲಿವೆ. ಅವುಗಳು ಪಾಶಾಪುರ ಓಣಿಯ ನಾಗರಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಲಿಂಗ 
ಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ, ವಂಂರಲಿಂಗೇಶ್ವರ ಮಂದಿರದ ಒಳಗಿನ ಒಂದಂ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಬಡಿಗೇರ ಓಣಿಯ ಗುಂಡಪ್ಪ ಚೌಧರಿ ವಂನೆ ಮುಂದಿನ ಹಿರೋಡಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಲಿಂಗಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಮಧ್ಯ ಕೂಡಿಸಿರಂವುದಂ ವಿಶೇಷ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧೭). 


ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪಾದಮಂದ್ರೆಗಳನ್ನು (ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು ಜೋಡಂ), ಆವಿಗೆ 
ಗಳನು ಆಯಂತಾಕಾರದ ಪೀಠಗಳ ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂಥವುಗಳಂ ವಂರ 
pe 2 
ಲಿಂಗೇಶ ರ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ, ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನಮಠ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿವೆ. 
ವೆ [ee 


ಪ್ರಾಚೀನ - ದೇವಾಲಯದ ಗರ್ಭಗಂಡಿಗಳ ವಂಧ್ಯ ಶಿವಲಿಂಗಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಸಾಮಾನ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಗರ್ಭಗಂಡಿಗಳು ನೆಲವಂಟ್ಟದಿಂದ ಸಂವರಾರಂ 
ನಿ ಕ್ರ" ದ ‘4 * ಸ 
೨ ಮೀ. ಆಳದವರೆಗೆ ಕೆಳಗಿರುತ್ತವೆ. ಸೋಮೇಶ್ವರ ಗುಡಿ (ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ) ವಂತ್ತು 


ಶಿವದೇವಸ್ಮಾನ (ಶಿವಪುರ)ದಲ್ಲಿ ಇಂಥವುಗಳಿವೆ. 


೧೪೦ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಭಾರತಿ 


ಶಿಲೆಯ ಮಂಖವಾಡಗಳನ್ನು ಲಿಂಗದ ಬದಲು ಕೂಡಿಸಿರಂವುದಂ ಕುತೂಲಹದ 
ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಂ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ನಾಲ್ಕೂ ಮುಖಗಳಂಳ್ಳ ಲಿಂಗ ಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು ಪಾದವಂದ್ರೆ(ಆವಿಗೆ)ಗಳನ್ನು 
-ಪೀಠಗಳ ಮೇಲೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧೧) ಅಲಂಕರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ 


` ವಾದುದಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವಿರುವ ಹಲವಾರಂ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೆ ಹಲವುಗಳ 
ವಂೂಲಸ್ಥಾನ ಬಹುಕಡೆ ಬದಲಾಗಿವೆ. 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಗಂಡಿ, ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂ, 
ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ ಶಾಲೆಯಂ ವಂಂಂದೆ ಮತ್ತು ಶಿವಪುರದ ಶಿವ (ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ) 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಪುರಾಂತ ಕೆರೆ ಹತ್ತಿರ ಹನುಮಾನ ವಂಂದಿರ ಮುಂದಿವೆ. ಈ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮೇಲಾ ಗ ಅರ್ಧ ವೃತ್ತಾಕಾರ, ವಂಧ್ಯಭಾಗ 
_ಅಷ್ಟವಂಖಗಳಂ (ಈ ಎರಡು ಒಂದೇ ಎತ್ತರ), ಕೆಳಗಿನ ಕೊನೆಯದು ಚತುಮರ೯ಖ 
(ಎತ್ತರ ಕಡಿಮೆ). ಈ ಮೂರಂ ಭಾಗಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ೯್ಣ ವಂತ್ತು ವಂಹೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂತ್ತವೆಂದು ಶೈವ ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಶಿವಲಿಂಗಗಳ 
ಮೇಲ್ಭಾಗ ಉಜ್ಜಿ ನಯವಾಣಡಿದ್ದು ಅದಂ ಅರ್ಧವೃತ್ತಾಕಾರದಲ್ಲಿರಂತ್ತದೆ. ಅದರ. 
ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವಿರಂತ್ತದೆ. ಎರಡು ಸವಕಾಂತರ ಲಂಬಕೋನ ರೇಖೆಗಳನ್ನು 
ಲಿಂಗ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳಗಿನವರೆಗೆ (ಲಿಂಗದ ಎರಡನೆ ಭಾಗದ ಮೋಲಂಚಿನ 
ವರೆಗೆ) ಎಳೆಯಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ರೇಖೆಗಳಂ ಮೇಲ್ಲಡೆ ಕೂಡಿವೆ. ಈ ರೇಖೆಗಳ 
ಮೇಲಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಳಗಡೆ, ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ ರ್ವ ನಾಡಿ ಅಡ್ಡಹೊರತಂದಂ ಸುವರಾರಂ 
ಒಂದೆರಡು ಸೆಂ.ವಿಂ. ಕೆಳಗಡೆ ಮಧ್ಯರೇಖೆಗೆ ಸಮಾಂತರ ಇಳಿಸಿ, ನಂತರ ಕೆಳಗಡೆ 
ಏಸ್ತರಿಸಂತ್ತ, ಅವೆರಡು ಲಿಂಗದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಶೈಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರವಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗ ಹಾಗೂ ದುಂಡಾಕಾರದ ಲಿಂಗಪೀಠಗಳ ಕಾಲವಕಾನ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂವಕಾರಂ ೧೧ ರಿಂದ ೧೩ನೇ ಶತಮಾನ (ಚಿತ್ರಗಳು ನಂ. ೩ ಮತ್ತು ೧೪). 


ಚತುರ್ಮುಖ ಶಿನಲಿಂಗ : 


ಚತುರ್ಮೂಖಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ ಲಿಂಗಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಪರೂಪ. ಅಲ್ಲಿಯ 
li ್‌ 
1. 4ಕೆಟ್ಟಿ ಯಂ ಹತ್ತಿರ ಒಂದು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕೂ ವಂಖಗಳಿವೆ. ವಂಂಖಗಳ ಮಧ್ಯ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಎತ್ತರವಾಗಿ ದುಂಡಾದ ಲಿಂಗವಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ವಂಂಖ ವಂತ್ತು ಲಿಂಗ ಕೂಡಿ 
ಐದಂ ಮುಖಗಳಾಗುವವು. ಕೆತ್ತನೆ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಬಯಲಲ್ಲಿ ಈಗ ಅದನ್ನೂ 
ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನ ಐದಂ ಮುಖಗಳಾದ ಸದ್ಯೋಜಾತ, ವಾಮದೇವ, ತತ್ಪುರುಷ, 


ಬಸವಕಲಾ ಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೆ ೈವಶಿಲ್ಪ ಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೪೧ 


ಈಶಾನ ವಂತ) ಅಘೋರ ಈ ವಂಖಗಳನ್ನು ಅದಂ ನಿದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೇ ಶತವರಾನದ್ರಾಗಿದೆ. 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಮ್ಯೂಜಿಯಂಂನಲ್ಲಿ ಕುತ್ತಿಗೆಯವರೆಗೆ ' ಚತಂಮರ೯ಖವುಳ್ಳ ಶಿಲ್ಪ 
ವಿದೆ. ಮಂಖಗಳ ವೋಲೆ, ಒಂದು ವಂಖ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಡೆದಿದೆ. ಅವುಗಳ ಜಟಾ 
ಮಕಂಟಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲಂಕರಿಸಿರಂವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಾಕಾರದ ಮಣಿಗಳ ಓಲೆಗಳಿವೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೩). ವಂಣಿ-ಸರ ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳ 
ಅಲಂಕಾರ ಜಟೆಗಳಿಗಿವೆ. 


ನಟರಾಜ : 


ನಟರಾಜನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹಾಗೂ ಗೋಡೆ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಲ್ಲಿವೆ. ಎಂಟಂ ಮತ್ತು 
ನಾಲು ಭುಜಗಳ ನೃತ್ಯಭಂಗಿಯ ನಟರಾಜನ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಬಹಂಸಂಂದರವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೋಟೆಯ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಒಳಗಿನ ನಟರಾಜನಿಗೆ ಎಂಟಂ ಕೆ ೈಗಳಿದ್ದಂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವರದ (ಜಪಮಾಲೆ), ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ನಾಗಸರ್ಪವಿದೆ. 
ಕಾಲಂಗಳು, ಬಲಗಡೆಯ ವಂತೂ ಎಡಗಡೆಯ ಮೂರು ಕೈಗಳು ವಂರಿದಿವೆ. ಸಂರನ 
ಮೇಲೆ ಶಿವ ನೃತ್ಯಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, ಸರಳ ಹೂವಿನ ತೋರಣ ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಗಳನ್ನೂ 
(ಮೇಲ್ಲಡೆ) ವಾದ್ಯಗಾರ, ನೃತ್ಯಗಾರ್ತಿ, ಭಕ್ತರನ್ನು ಕೆಳಗಡೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮಲಗಿದ ಸುರನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗವಿದೆ... ಪ್ರಭಾಮಂಡಲವನ್ನು ಸಂಂದರವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಕರ್ಣಕಂಂಡಲ, ಕೊರಳಹಾರ, ಯಜ್ಞೋಪವೀತ, 
ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ, ಹಾರ, ಕೈ-ಕಾಲಲ್ಲಿ ಬಳೆ-ಕಡಗ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳನ್ನು ತೊಡಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅರ್ಧಗಂಬಬದಿಗೆ ಬಲಗಡೆ ವಂತ್ತು ಮೇಲೆ ಸೇವಕರ 
ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪವು ಆಯತಾಕಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಅದು ಶಿಥಿಲಗೊಂಡ ದೇವಾಲಯದ 
ಗೋಡೆಫಲಕವೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ತದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೪). 


ಸದಾನಂದಮಠ ಹತ್ತಿರದ ಬಾವಿಗೋಡೆಯಂ ಎಂಟಂ ಕೈ ನಟರಾಜ ಶಿಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಗೆ ವಾದ್ಯ ಮೇಳದವರ ಹಾಗೂ ಭಕ್ತರ ಚಿತ್ರಗಳಿರುವುದಂ wilh ಸಂರನ ವೇಲೆ 
ನಿಂತು ನೃತ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿ ರಂವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಆಲ್ಲಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ನಟರಾಜನ 
ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಟರಾಜನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಜಪಮಾಲೆ (ಅಭಯಂಹಸ ,). ಡಮರಂ, ನಾಗ 
(ಮೇಲಿನ ಕ್ಷೆ ಟಗಳಲ್ಲಿ), ಖಟ್ವಾಂಗ ವಂತ್ತು ಕಪಾಲವಿದೆ. ಕಪಾಲಸಂಗಡ ರುಂಡವಿದೆ. 
ನಂದಿಯ ಮೋಲೆ ನಿಂತಂ ನತ್ಯ ಮಾಡುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳು ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟೆಯ 
ಒಳಗಿನ ಎರಡಂ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ನಟರಾಜನನ್ನೂ ಬಹಂಸಂಂದರವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ವಾದ್ಯಮೇಳದವರ ಮಧ್ಯ ನೃತ್ಯವಕಾಡಂವ ದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ಗೋಡೆಫಲಕದ ಅರ್ಥ | 


ಕಂಬದಲ್ಲಿ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೫-ಅ.) ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ನಟರಾಜನಿಗೆ ಎಂಟಂ 
ಕೈಗಳಿದ್ದು ಜಪಮಾಲೆ, ಡವಂರಂ, ನಾಗ, ಖಟ್ವಾಂಗ, ಕಪಾಲ ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೃತ್ಯಮಾಡುವ ದ ಶ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಆತನ ಬದಿಗೆ ನಂದಿ ಇರುವುದು 
(ಚಿತ್ರ ನಂ. ೫). 


ಗಜವಮರ್ದನ : 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಮ್ಯುಜಿಯಂನ ಗಜಮರ್ದನ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಉವರಾಪುರದಿಂದ 
ತರಲಾಗಿದೆಯಂತೆ. ಎಂಟಂ ಕೈಯಂಳ್ಳ ಶಿವನು ನೃತ್ಯಭಂಗಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಳಗಿನ 
ಎರಡೂ ಕೈಗಳು ಒಡೆದಂಹೋಗಿವೆ. ಬಲಗಾಲನ್ನು ಬಗ್ಗಿಸಿ ಎಡಗಾಲನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತಿ ಅದನ್ನು ಮಡಿಚಿ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಒಂದಂ ಕಡೆ ಬಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡಂ ಕೈಗಳನ್ನೂ 
ಎರಡೂ ಬದಿಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಂ ನೃತ್ಯಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ಹೊರಗಡೆ 
ತಲೆಯ ಸೂತ್ತಲೂ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಆ ಕೂದಲನ್ನು ಹೂವಿನ 
ದಳಗಳಂತೆ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ಬದಿಯ ಕೈಗಳನ್ನೂ 


ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ, ಗಜಾಸುರನನ್ನು ಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದ ನಂತರ ಆ ಗಜದ ಚರ್ವವನ್ನು 


ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆಶ್ತಿಕೊಂಡು ಹಿಡಿದಿರುವ ದೃಶ್ಯ ಬಹುಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ 
ಆರಂ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಗಡೆಯ (ಕೆಳಗಿನಿಂದ) ಎರಡನೇ ಕೈಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಶೂಲ, ಮೂರನೇ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಶೂಲ, ಮೂರನೇ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಡಮರಂ; ಎಡಗಡೆಯಲ್ಲಿ (ಮೇಲಿಂದ) 
ಎರಡನೇ ಕೈ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ಗಜದ ಚರ್‌ ಹಿಡಿದಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಯರನೇ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಾಕಾರದ ಸಜಿ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕಪಾಲ (ಒಡೆ 
ದಿದೆ) ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಗಜದ ಚರ್ಮವನ್ನು ಹೊತ್ತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮೇೋಲ್ಲಡೆ ದಪ್ಪ 
ವಾಗಿ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣುವಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಓಲೆಗಳು, 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತ, ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಹಾರ, ದೊಡ್ಡಹಾರ, ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ, ಕಟಿಸೂತ್ರ, 
ಕಡಗ, ಕೈಬಳೆ, ತೋಳಂಬಳೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎರಡೂ ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ 
ಒಟ್ಟು ಇಬ್ಬರು ವಾದ್ಮವೇಳದವರನಲ್ನ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊಟ್ಟೆಯಾಕಾರದ ಈ 
ತಿಲ್ಬ ಕ ವಿಂತವಾದ ಅಲಂಕಾರವು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೬). 


ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ; 


ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದಿಂದ ಹಂಲಸೂರ ಕಡೆ ಹೋಗುವ ರಸ್ತೆ ಬದಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಈಶ್ವರ 
ಗುಡಿಯ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ವಂತ್ತು ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದಿಂದ ನಾರಾಯಣಪುರಕ್ಕೆ MR 
ಹಾಲುಬಸವ ವಂಂದಿರದ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿ ಸುಂದರ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕನ ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. 


3 
F 
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ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದ ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಚತಂರ್ಭುಜ ಶಿವನಂ ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದಂ ತಲೆ 
ಯಂನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ನಿಂತಿರಂವನಂ. ಎಡಗಾಲನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ಕೆಳಗಡೆ ಕುಳಿತ 
ನಂದಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಬಲಗೊಲನ್ನು ನಂದಿಯ ಬಾಲದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನಿಂತಿ 
ದಾನೆ. ಕೆಳಗಿನ ಬಲಗೈಯನ್ನು ಎದೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟಿದ್ದ, ಮೇಲಿನ ಬಲಕೆ ಯಿಂದ 
ಎದೆಗೆ ಹಿಂದೆ ಕಟ್ಟಿದ ಬಾಣವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವನಂ. ವಂಖವನ್ನು ಮಂಂದಂಗಡೆ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ಬಿಲ್ಲನ್ನ್ನ ಮೇಲಿನ ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಕೆಳಗಿನ ಕೈ (ಎಡ) ಸ್ವಲ್ಪ ಒಡೆದಿದೆ. ಬಹಂಶಃ ಅದನ್ನು 
ಬಲಗಾಲಿನ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬಲಗಾಲಿನ ಬದಿಗೆ ಸವ್ಯಲಲಿತಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಪಾರ್ವತಿಯಿದ್ದು ಬಿಲ್ಲಿನ ಮೇಲ್ಲಡೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಂಖವನ್ನು ಚಿಕ್ಕಗೂಡಿನ ವಂಧ್ಯ 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಹಂಶಃ ಆ ಗೂಡು ಕಮಾನದ ಸಂಕನಾಶಿಯಣಗಿರಬೇಕು. ಈ 
ವರಂ ಚಿಕಣಿಯಾಕಾರದ ವಿಮಾನಗಳಿವೆ. ಧರಿಸಿದ ಜಟಾಮಕಂಟ, ಕಿವಿಓಲೆ, 
ಮಣಿಗಳ ಹಾರಗಳ ಕಟಿಬಂಧ, ಹಾರ, ಕಡಗ, ಕೆ ಬಳೆ, ತೋಳಬಳೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತ್ರಾ 
ಭರಣಗಳು ಮನಮೋಹಕವಾಗಿವೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪವು ಸುವರಾರಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧-೧೨ ನೇ 
ಶತಮಾನದ ದೇವಾಲಯಂದ ಗೋಡೆಫಲಕವಾಗಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೭). 


ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂಮಾರು ೭ನೇ ಶತಮಾನದ ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲಿನ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ(ಶಿವ)ನಿಗೆ 
ಅಷ್ಟಭಂಜಗಳಿದ್ದಂ, ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದಂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬಾಣವನ್ನು ಹೊಡೆ 
ಯಾವ ದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಬಾಣ ತಂದಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಲಡೆ ಚಿಕಣಿಯಾಕಾರದ ಮೂರು 
ಎವಠಾನಗಳಿವೆ, ಪಾರ್ವತಿ ಮತ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮರ ಚಿತ್ರಗಳು ಅವನ ಬದಿಗಿವೆ. ನಾಲ್ಕು 
ಕಂದಂರೆ ರಥದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಅವು ನಾಲ್ಕೂ ವೇದಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ರವೆ. 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ (ಶಿವ) ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ವಂಂಖ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಈ ರೀತಿಯಿವೆ : ರಥದ ಬದವಿ ನಂದಿಯನ್ನು ವೆಂಟ್ಟೆ ನಿಂತಿರುವುದಂ, 
ಅಷ್ಟಭುಜ ಬದಲಂ ಚತಂರ್ಭುಜವಿರುವುದು, ಬದಿಗೆ ಪಾರ್ವಕಯಿರುವುದಂ, ವಂರು 
ವಿವಠಾನಗಳನ್ನು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಕನಾಶಿಯಲಿ ವಂಂಖ 
ವನಂ ತೋರಿಸಿರುವುದಂ ಹೊಸದೆನಿಸಿದೆ.  ಕಾಲವಕಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ 


) 


ಕ್ರಿ. ಶ. ಸುಮಾರಂ ೧೧ನೇ ಶತವಕಾನದ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು 
ಅಪರೂಪದ್ರಾಗಿದೆ. 


ಶಿವನ 


ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಗೋಡೆಗಳ ವಂತ್ತು ಗೂಡಂಗಳ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ನುಕಟ oe 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿವೆ. . ನಿಂತ (ಸವಂಭಂಗದಲ್ಲಿ) 


೧೪೪ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಹಾಗೂ ಕುಳಿತ (ಪದ್ಮಾಸನದಲ್ಲಿ) ಚತಂರ್ಭೂಜ ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ತನ್ನ ನಾಲ್ಕು ಕೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಯ (ಜಪಮಾಲೆ). ತ್ರಿಶೂಲ, ನಾಗ ವಂತ್ತು ಬಹಂಬೀಜಫಲಗಳಿವೆ. ಜಟಾ 
ಮಕಂಟ, ಕರ್ಣಕುಂಡಲ, ವಿವಿಧ ಕೊರಳ ಹಾರಗಳು, ಯಜ್ಞೋಪವೀತ, ಸೊಂ 
ಟಕ್ಕೆ ವಸ್ತ್ರ ಮತ್ತ ಪಟ್ಟೆ, ವೈಜಯಂತಿ (?), ತೋಳಿನಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಿ, ಕೈ-ಕಾಲಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಳೆ-ಕಡಗ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಸಾಮಾನ್ಯ. 


ಕೆಳಗಡೆ ನಿಂತ ಸಣ್ಣ ನಂದಿ (ಆತನ ಬಲಗಡೆ) ಮತ್ತು ಚೌರಿಹಿಡಿದ ಸೇವಕಿ 
(ಆತನ ಎಡಗಡೆ) ಮತ್ತು ನಿಂತ ಶಿವನ ಶಿಲ್ಪವು ಕೋಟೆ ಒಳಗಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ ೮). 
ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ವಂಠದ ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಶಿವನ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ 
ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ನಾಗ ಬದಲು ಖಟ್ಟಾಂಗ ಹಿಡಿದಿದ್ದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದು. 


ಆದರೆ ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿವಂಠದ ಹೊರಗೆ ಸವ್ಯಲಲಿತಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಶಿವನ 
ಶಿಲ್ಪ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಜಪವಕಾಲೆ (ಅಭಯಂ), ತ್ರಿಶೂಲ, ನಾಗ 
ಮತ್ತ ಕಪಾಲಗಳಿವೆ. ಇಂತಹ ವೈಶಿಷ್ಟತೆಗಳಂ ಈ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿವೆ. ಇವುಗಳ 
ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. ಸುಮಾರಂ ೧೧-೧೨ ನೇ ಶತಮಾನ. 


x 


ಕಾರ್ತಿಕೇಯ : 


ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದ ಪರಂಷಕಟ್ಟೆ ಹತ್ತಿರ ವಾಾಲೀಪಾಟೀಲರ ವಂನೆ ಮುಂದೆ ಒಂದು 
ಸುಂದರೆ ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ವಿಗ್ರಹ ದೊರೆತಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ ೧೧). ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ತಿ 
ಕೇಯ (ಸಂಬ್ರಮಣ್ಯನ) ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಬಹಳ ಕಡಿವೆ. ಅಲ್ಲಿಯಂ ಆರಂ ಮುಖವುಳ್ಳ 
ಕಾರ್ತಿಕೇಯನಿಗೆ ಚತುರ್ಭುಜಗಳಿವೆ. ಅಭಯ (ಜಪವರಾಲೆ), ಅಂಕಂಶ, ಪಾಶ 
ಮತ್ತು ಫಲಗಳು ಕೈಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಸವ್ಯಲಲಿತಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ತನ್ನ ಎಡಗಾಲನ್ನೂ 
ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯ ಹಿಂದಿನ ರೆಕ್ಕೆಮೋಲೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಎಡಗಡೆಯ ಕೊನ್ನೆ ತಲೆ 
-ಮುಖ ಒಡೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸುಂದರ ಜಟೆಗಳಿವೆ, ಸರಳ ಹಾರ ಕೊರಳಲ್ಲಿ, 
ಯಜ್ಞೋಪನೀತ (ಉದರದಲ್ಲಿ), ಉದರಪಟ್ಟಿ, ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ ಯಿಂವೆ. ಸೊಂಟ 
ಪಟ್ಟೆಯ ವಸ್ತ್ರ ವಂಂದಂಗಡೆ ಇಳಿ ಬಿಡಲಾಗಿದೆ, ಕೈ ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಬಳೆ ವಂತ 
ಕಡಗಗಳಿವೆ. ಈ ಪಕ್ಷಿ ಬಹುಶಃ ನವಿಲಿರಬೇಕಂ. ಮೇಲ್ಗಡೆ ತ್ರಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಿಲ್ಪವಿದೆ... ಈ ವಿಗ್ರಹದ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಯಾವ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಶಿಲ್ಪ 
ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಶ. 
ಸಂವಕಾರು ೧೧ನೇ ಶತಮಾನ. 


ಕಾವಂಕಾಗವಂ ಪ್ರಕಾರ ಆಳುವ ಅರಸರ ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮನ 
ದೇವಾಲಯದ ಮೂರ್ತಿಗೆ ಆರು ಮಂಖಗಳಂ, ಆರಂ ಕೆ ಳಂ, ಹನ್ನೆರಡು ಕಣ್ಣ, 
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ಗಳು ವಂತ್ತು ಹನ್ನೆರಡು ಅಥವಾ ಆರು ಕಿವಿಗಳಿರಂತ್ತವೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. : ಈ ರೀತಿಯ 
ಕಾರ್ತಿಕೇಯನ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಗ್ರಾಮ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಸಾದದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಹನ್ನೆರಡು ಕೈಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಉಪಕರಣಗಳಿರಬೇಕು 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ (ಗೋಪಿನಾಥರಾವ್‌, ಭಾಗ-೨, ಪು, 
೪೨೮-೨೯). 


ಈ ಶಿಲ್ಪದ ಕಾಲಮಾನ, ದೊರೆತ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಬಹುಶಃ 
ಕಲ್ಮಾಣ ಚಾಲಂಕ್ಕರಿಗೆ ಈಗಿನ ಬಸವಕೆಲ್ಯಾಣವು ಆಗ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದದರಿಂದ 
ಈ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರಬಹುದೆಂದಂ ತಿಳಿಯಬಹುದಂ. ಈ ಶಿಲ್ಪ ದೊರೆತ 
ನೆಲೆಯಂ ಈಗಿರುವ ಅಲ್ಲಿಯ ಕೋಟೆಗೆ ಹತ್ತಿರವಿದೆ. ಶೈಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಆ 
ಶಿಲ್ಪವು ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂಮಾರಂ ೧೧ ನೇ ಶತಮಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಉಮಾ-ಮಹೇಶ್ವರ : 


ಉಮಾ-ಮಹೇಶ್ಟರರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಂತ್ತು ನಂದಿ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಅವರು ಸವಾ 
ರಿಮಾಡುವ ವೈವಿಧ್ಯವಂಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿವೆ. ಉವೆಯು ಮಹೇಶ್ವರನ 
ತೊಡೆಯಮೇಲೆ ಕಂಳಿತು ಹಾಗೂ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ನಂದಿಯ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಮಹೇಶ್ವರ ಚತುರ್ಭುಜನಾಗಿದ್ದು ಕೈಯಲ್ಲಿ-ಅಭಯಹಸ್ತದಲ್ಲಿ 
ಜಪಮಾಲೆ, ತ್ರಿಶೂಲ, ನಾಗ ಮತ್ತು ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ಉಮೆ 
ಯಂನ್ನ ಹೆಗಲಮೇಲೆ ಕೆ ಹಾಕಿ ಅಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವುದಂ; ಉವೆಿಯಂಂ ದಿ ಿಭಂಜದಲ್ಲಿದ್ದಂ 
ಬಲಗೈಯಿಂಂದ ವಂಹೇಶ್ವರನ ಸೊಂಟವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಂವುದಂ, ಅವಳಂ 
ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಕವಂಲ ಹಿಡಿದಿರುವುದು ಸಾವರಾನ್ಯ. ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಕೆಳಗೆ ಆಥವಾ ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಣೇಶ. ಕಾರ್ತಿಕೇಯ, ಭಕ್ತ. ವಾದ್ಯಮೇಳದವರ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು, ಉಮಾ-ಮಹೇಶ್ವರರ ಮೇಲ್ಗಡೆ ಹೂ-ಬಳ್ಳಿಯ ತೋರಣದ 
ಅಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅವರ ದೇಹಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂತೂ ಮೋಲ್ಲಡೆ ಮಧ್ಯ 
ದಲಿ ಚಿಕಣಿಯಾಕಾರದ ಗೂಡುಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಶಿವ, ಸೂರ್ಯ ವಂತ್ತು 
ವಿಷ್ಣು ಇವರ ಚಿತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿವೆ. ಅರ್ಧಗಂಬಗಳಿಂದ ಗೂಡಂಗಳಂ ಅವೃತ್ತ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ದ್ವಿಭುಜ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಚತುರ್ಭುಜ. ಉಮಾ-ವಂಹೇ 
ಶ್ವರರು ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತಗೊಂಡಿದ್ದು ವಂಹೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆ 
ಕರ್ಣಕಂಂಡಲ, ಕಂಟಹಾರ, ಸೊಂಟಪಟ್ಟಿ (ಕಟಿಸೂತ್ರ). ಯಜ್ಞೋಪವೀತ, ಬಳ, 
ನಾಗಬಂಧ, ಕಡಗಗಳನ್ನು; ಉವೆಂಗೆ ಕಿರೀಟವಂಕುಟ, ಕರ್ಣಕಂಂಡಲ, ಹಾರ, ಬಳ, 
ಕಡಗ, ವಸ್ತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರಂವುದಂ ಸಾವಕಾನ್ಶ 
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ಶಿವಪುರದ ಶಿವಮಂದಿರ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಉಮಾ-ವಂಹೇಶ್ವರರಂ ನಂದಿಮೇಲೆ ' 
ಕುಳಿತಿರಂವುದನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಮಹೇಶ ತನ್ನ ಎಡಗಾಲನ್ನು ಒಂದಂ ಪ್ರಾಣಿಯ ಮೇಲಿ " 


ಟ್ವರುವುದಂ, ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಪಾರ ಶಾಲೆಯ ಆವರಣದ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹ, 
ಪೇಟೆ ರಸ್ತೆ ಬದಿಯಂ ಮಾರುತಿ ವಂಂದಿರದ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಉವೆಂಯಂ ಕೆಳಗೆ ನಂದಿಯಿಂದ್ರು, 
ಮಹೇಶನಂ ತನ್ನ ಕೆಳ ಎಡಗೈಯಿಂದ ಉವೆಂಯ ಕುಚವನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಂ, ಅವರ 
ಕೆಳಗೆ ಎಡಕ್ಕೆ ಚತಂರ್ಭಜ ಗಣೇಶ, ಮೇಲೆ ಚೌರಿಹಿಡಿದ ಸೇವಕ ವಂಹೇಶನ ತಲೆ 
ಬಲಕ್ಕೆ, ಉವೆಂಯ ತಲೆ ಎಡಗಡೆ ಚೌರಿ ಹಿಡಿದ ಹೆಂಗಸಂ ಇರುವದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ 
(ಚಿತ್ರ ನಂ. ೯). ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ (ಬ. ಕ.) ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಎಡಗಡೆ ನವಿಲ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತ ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ಹಾಗೂ ಮೂರಂ ಚಿಕ್ಕ ಗೂಡುಗಳಲ್ಲಿ : ಗರಂಡ ವಿಷ್ಣು 
ವನ್ನು ಹೊತ್ತೂ ನಿಂತದ್ದಂ (ಅವರ ಎಡಗಡೆಗೆ), ಸವಂಭಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಂತಿರಂವದಂ 
ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ (ಬಲಗಡೆಗೆ) ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೈವಂಗಿದು ಕಂಳಿತ ಇಬ್ಬರಂ 
ಭಕ್ತರನ್ನು ಕೆಳಗೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿರಂವುದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


ತ್ರಿಪುರಾಂತದ ಒಂದು ವಂಠದ ಒಳಗಿನ ಗೋಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ನಂದಿವೋಲೆ 
ಸವಾರಿ ಮಾಡುವ ಶಿಲ್ಪ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ವದ್ರಾಗಿದೆ. 


ನಂದಿ : 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ಎದಂರು ನಂದಿಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಸ್ಕಾ ನ ಕೊಟ್ಟ ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಪದ್ದತಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತ್ತು. ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅದನ್ನ 
ಸಭಾವಂಂಟಪ (ಚಿತ್ರ ನಂ, ೧೧) ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತೆರೆದ ಮಂಟಪಗಳ ಮೇಲೆ 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಎದುರುಮಾಡಿ ಕೂಡಿಸಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಇಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪ ೈಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
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ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮೂಲಸ್ವರೂಪಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವದಿಲ್ಲ. ಈ. 
ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಳಿತ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ರಂವುದನು, ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಅವೆಲ್ಲವು 


ಕ್ರಿ. ಶ. ಸಂವಕಾರು ೧೧-೧೫ ನೆಯ ಶತವಠಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ನಂದಿ ವಿಗ್ರಹ 
ಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿವೆ. ನಾರಾಯಣಪುರ ದಾರಿಯ ಹಾಲಂಬಸವನ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿಯಂ ನಂದಿ 


ಎಗ್ರಹ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ವಂದ್ದಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಅತ್ಮಂತ ದೊಡ್ಡ ನಂದಿ 
ಎಗ್ರಹವಾಗಿದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ, ೧೦). 


ಭೈರವ : 


ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೀದರ, ಭಾಲ್ಕಿ ತಾಲೂಕಿನ ಹಲವಾರು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ 


ವಂಯ ಭೆ ರವನ. ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಈ ತಾಲೂಕಿನ ಹಳಿ ಕ 


be 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೪೭ 


ಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ) ಭೈರವನ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಈ ಸದ್ಯ ಅಲ್ಪಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ 
ಬಂದಿವೆ. ಬಹುಶಃ ಅವುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಭಾಗತವಿ ರು ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಂದೆ. ಈಗ 
ಲಭ್ಯ ವಾದ ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಭೈರವನಂ ತ್ರಿಭಂಗದಲ್ಲಿ ಬತ್ತಲೆಯಕಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು 
ವಂತ ತನ್ನ ಚತುಭರ೯ಜದಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗ, ಡಮರು, ತ್ರಿಶೂಲ ಮಂತ್ರ ಕಪಾಲಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿದ್ದು. ಚಪ್ಪಟೆಯಾದ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂದಲನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆಳೆದು ಅಲಂಕರಿಸಿದ್ದಂ 
(ಉಂಗುರ ಕೂದಲ), ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಂಡಲ, ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಸರ, ರಂಂಡವಣಲೆ, 
ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಗೆಜ್ಜೆ ಯಂ ಪಟ್ಟಿ, ಕಡಗ ಇತಾ ಬದಿಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವುದು ಸಾವಣಾನ್ಯ. 
ಕಲ್ಯಾಣ ಭಾಗದ. ಭೈರವ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂವಕಾರು ೧೧-೧೨ನೇ ಶತವಕಾನ. 
ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟೆ ಹತ್ತಿರ ಗೀರ ಕುಟಂಂಬದ ಮನೆಗಳಿವೆ. ಅವರ ಕುಟಂಂಬ 
ದವರ ಹಲವಾರಂ ಸಮಾಧಿಗಳು, ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಅಲ್ಲಿವೆ. ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಒಂದಂ ಭೈರವ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧೬), ಆವಿಗೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ, ನಾಗಬಂಧ 
ವನ್ನು ತೊಡೆಗೆ, ತಲೆಯ ಕೂದಲಿಗೆ ಧರಿಸಿ, ಖಡ್ಗ, ಡಮರು, ತ್ರಿಶೂಲ ವಂತ್ತು ' 
ಕಪಾಲಗಳನ್ನಿ ಹಿಡಿದು ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಬದಿಗೆ ಬೇತಾಳ, ನಾಯಿ (ಎಡ) ಮತ್ತು 
ಚೌರಿಹಿಡಿದ ಸೇವಕಿಯರಿದ್ರಾರೆ. 


ಶಕ್ತಿದೇವತೆ : 


ಕಲ್ಯಾಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಯರ ಆರಾಧನೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಆಳರಸರ ರಾಣಿಯರಂ ತಮ್ಮಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನಲ್ನ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ದೇವಿಯ ದೇವಾ 
ಲಯಗಳನ್ನು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದುಂಟು. ರಾಣಿಯರು ತಮ್ಮಾ ಹೆಸರನ್ನು ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಅಂತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಶಿಲಾ 
ಶಾಸನಗಳಂ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೧೭ರ ಒಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಗೂರ್ಜರ ವಂಲಯವಾತಿ-ಮಹದೇವಿಯರ ದೇಗುಲದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಈ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಚದುರಿದ ಕೆಲ ದೇವಾಲಯದ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ಚಿತ್ರಗಳು ವಿವಿಧ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರಂವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ವಂಹಿಷವಂರ್ದಿನಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
(ಗಜಲಕ್ಷ್ಮಿ). ಮಹಿಷಾಸುರವಂರ್ದಿನಿ, ಚಾಮಂಂಡಿ, ಕಾಳಿಕ, ಸಪ್ತವರಾತೃಕೆಯಂರ 
ಶಿಲ್ಪಗಳು - ಮುಖ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. 


ಮಹಿಷಾಸುರಮರ್ದಿನಿ : 


ಆರಂ, ನಾಲ್ಕು ಕೈಗಳ ವಂಹಿಷಾಸಂರವಂರ್ದಿನಿ ಕೋಣನ ವೇಲೆ ನಿಂತ 
ವೈವಿಧ್ಯವಂಯಂ ಶಿಲ್ಪ ಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿವೆ. ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ ಆರಂ ಭಂಜವುಳ್ಳ 
ದೇವಿಯಂ ತನ್ನ ಬಲಗಾಲನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಂಹಿಷದ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾರಹಾಕಿ 


೧೪೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಇಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ. ಕೆಳಗಿನ ಬಲ ಮತ್ತು ಎಡಭಾಗದ ಮೇಲಿನ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಶೂಲ 
ಹಿಡಿದಂ ಅದರ ತುದಿಯನ್ನು ಕೋಣನ ಹೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ಹೊರಬಂದ ವಂಹಿಷನ 
ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಹಾಕಿದ್ದಾಳೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧೨). ಅಡ್ಡವಾಗಿ ಹಿಡಿದ ಖಡ್ಗವು ಅವಳ 
ಬಲಗಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. ಎಡಗಡೆಯ ವಂಧ್ಯದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಗುರಾಣಿ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಕೆಳಗಿನ ಕೈಯಿಂಂದ ಮಹಿಷಾಸುರನ ತಲೆಯಕೂದಲನ್ನ ಬಿಗಿಯಾಗಿ 
ಹಿಡಿದು ಅವನನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ದೇವಿಯು ಕಿರೀಟ ವಂಕಂಟ, ಕರ್ಣ 
ಕಂಂಡಲ, ಕಂಟಹಾರ, ಸ್ಮನಹಾರ, ತೋಳಬಂಧ, ವೋಖಲ, ಕಟಿಸೂತ್ರ, ಕಡಗ, 
. ಕೈಬಳೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತಾಭರಣಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತಳಾಗಿದ್ರಾಳೆ. ಮಕರ ಅಥವಾ 
ಹೂಬಳ್ಳಿಗಳ ತೋರಣವನ್ನು ಈ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಚಿತ್ರಬದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧಕಂಬಗಳಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಶಿಲ್ಪ ದೇವಾಲಯದ ಭಿತ್ತಿ ಭಾಗದ್ವೆಂದಂ ಹೇಳ 
_ ಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿಯ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಒಳಗಿನ ಒಂದು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಪಂಹಿಷವಂರ್ದಿನಿ) 
ಚತುರ್ಭುಜ ದೇವಿಯಂ ತ್ರಿಶೂಲವನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಂ ಕೋಣನ 
ಶಿರಕ್ಕೆ ಅದರ ತಂದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದಾಳೆ. ಬಲಗಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಚಕ್ರವಿದೆ. 
ಎಡಗಡೆಯ ಮೇಲಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಶಂಖ ವಂತ್ತು ಕೆಳಗಿನ ಕೈಯಿಂದ ಕೋಣನ ವಂಂಖ 
ವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾಳೆ. ಎಡಗಾಲನ್ನು ಕೋಣದ ಕೋಡುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಭಾರಬಿಟಂ ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ. ಬಲಗಾಲನ್ನು ಕೋಣನ ಕಂತ್ತಿಗೆ ಬದಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವಳಂ. 
ಕರಂಡವಂಕುಟ, ಕುಂಡಲ, ಕಂಟಹಾರ, ಕಟೆಬಂಧ, ಕಡಗ, ಕೈಬಳೆ, ತೋಳಲ್ಲಿ 
ಬಳೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಶಿವಪುರದ ಮಾರುತಿ ವಂಂದಿರ ವಂಂಂದಿನ ಒಂದು ಶಿಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಿಯ ಸಂಗಡ ಸಿಂಹವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಕೋಣನ 
ತಲೆಯನ್ನು ಎಡಗಡೆ ತೋರಿಸಿರಂವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳು ಕ್ರಿ ಶ. ಸುಮಾರಂ 
೧೧-೧೨ ನೇ ಶತಮಾನ. 


ಚಾಮುಂಡಿ : 


~~ 


ಏವಿಧ ಆಕಾರದ ಚಾಮಂಂಡಿ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದು, ಕೆಲವುಗಳ 
ಮೇಲ್ಭಾಗ ಅರ್ಧ ವೃತ್ತಾಕಾರದಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೂ ಕೆಲವುಗಳಂ ಗೋಡೆ ಫಲಕಗಳಾಗಿವೆ. 
ಕೇವಲ ರಕ್ತ-ಮಾಂಸವಿಲ್ಲದ ಅಸ್ಥಿ ಅವಶೇಷದ ಭಾಗ, ಸಂರನ ಮೇಲೆ ನಿಂತಂ 
ರಂಂಡಮಾಲೆ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಂ ನೃತ್ಯವಕಾಡಂವ ಚಿತ್ರ ಸಾವಕಾನ್ಯ್ಕ. ನಾಲ್ಕು ವಂತ್ತ್ತು 
ಆರು ಕೈಗಳ ದೇವತೆಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿವೆ. 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ ಒಡೆದ ಚಾಮುಂಡಿ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ವೈವಿಧ್ಯವಂಯ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಸೊಂಟದ ಮೇಲ್ಭಾಗ ಒಡೆದಂಹೋಗಿದೆ, ಮತ್ತೂ 
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ಆ ಭಾಗ ಕಳೆದಿದೆ. ಉಳಿದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೊಡೆಯಿಂದ ಕೆಳಗಿನವರೆಗೆ ಬಲಗಾಲು 
ಮುರಿದಂ ಹೋಗಿದೆ. ಕೆಳಗಡೆ ಇಳಿಬಿಟ್ಟ ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಕಠಾರಿಯಿಂದೆ ವಂತ್ತು 
ಕಾಲಿನ ವೋಲೆ ರುಂಡಮಾಲೆಯ ಭಾಗವಿದೆ. ತೊಡೆಗಳನ್ನು ನಾಗಸರ್ಪದಿಂದ 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಲಾಗಿದೆ. ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಅಗಲ ಪಟ್ಟಿ ಕೈಯನ್ನ ಕಟ್ಟಲಾಗಿದೆ. ರುಂಡ 
ಮಾಲೆ ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಸ ೨ರನ ಮೇಲೆ ನೃತ್ಯವರಾಡಂವ ಈ ದೇವತೆಯ ದೇಹ ಮತ್ತು 
ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಅಸ್ಥಿಯಂತೆ Seon! ಇದಂ ಚಾವಂಂಡಿಯಂ 
 ಶಿಲ್ಪವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ (ಚಿತ್ರ ನಂ. ೧೩ ರಿಂದ ೧೫). ' 


ಈ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದೇವಿಯು ಮಲಗಿದ ಸಂರನ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಎಡಗಾಲನ್ನು 
ಊರಿದ್ದಾಳೆ. ಸುರನಂ ಕಿರೀಟಧಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸುರನ ಕಾಲನ್ನು ಬಿಗಿಯಾಗಿ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡಂ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಬಹುಶಃ ಅವನಂ ಬೇತಾಳನಿರ 
ಬೇಕು... ಈ ಬೇತಾಳ(?)ವು ನೆಲಕ್ಕೆ ಮಂಡೆಗಳನ್ನು ಊರಿ ದೇಹವನ್ನು ಮೇಲ 
ಕೈತ್ತಿ ಸಂರನ ಕಾಲನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವುದು ಬಹು ಕುತೂಹಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂರನ 
ಕೆಳಗಡೆ ತಾಳ, ಡಮರಂ, ವಂದ್ಟಳೆ, ಕೊಳಲು(?)ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದ ವಾದ್ಯ ಮೇಳದ 
ನಾಲ್ವರು, ನೃತ್ಯಮಾಡುವನೊಬ್ಬ ಮತ್ತ) ಮೂರಂ ವಿವಿಧ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ 
ಮತ್ತು ಕುಳಿತವರ ಸಮೂಹವು ವೈವಿಧ್ಯವಂಯಂವಾಗಿದೆ. ಸಂರನ ವರಖದ ಬಲಗಡೆ 
'ನಿಂತ ಸೇವಕ-ಸೇವಕಿಯಂರು ವಂತ, ಚಾಮುಂಡಿಯ ಎಡಗಾಲಿನ ಬದಿಗೆ ಚೌರಿ ಹಿಡಿದ 
ಸೇವಕಿ ಮತ್ತು ಚಾಮುಂಡಿಯ ತೊಡೆಗೆ ಸುತ್ತುವರಿದ ನಾಗದ ಬಾಲವನ್ನು ಹಿಡಿದಂ 
ನಿಂತ ಸೇವಕಿಯರನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವರ ಕೆಳಗಡೆ ಕೈಮಂಗಿದಂ ಕಂಳಿತಿರುವ 
ಭಕ್ತ ದಂಪತಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಬಲಗಡೆ ನಿಂತ ಸೇವಕಿ ಅವಳ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತ 
ಯುವಕ ಸೇವಕ ಆತನ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನಂಷ್ಯನ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಧರಿಸಿದ ಕೆಲ 
ಆಭರಣಗಳಿಗೆ ದಂಂಡಾದ ಗಂಂಡುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ವಿವಿಧ ವಾದ್ಯಮೇಳ, ನೃತ್ಯಗಾರ್ತಿ, ಬೇತಾಳ, ಭಕ್ತದಂಪತಿಗಳ, ಸೇವಕ-ಸೇವಕಿ 
ಯರ ಚಿತ್ರಗಳಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿವೆ. ದೇವಾಲಯ ಹೊರಗೋಡೆಯ ಶಿಲ್ಪ ಇದಾಗಿರ 


ಬೇಕು. 


ಕಾಳಿಕಾ : 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿಕಾದೇವಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಿಯಂ ಸವ್ಯ 
ಲಲಿತಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪದ್ಮಾ ಸನದಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿದ್ದು. ಆಕೆಗೆ ಚತಂಭಜ 
ಗಳಿವೆ. ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗ. ಡಮರು, ತ್ರಿಶೂಲ ಮತಂ, ಫಲಗಳಂ, ಕಿರೀಟಮಕಂಟ 
ಕರ್ಣಕುಂಡಲ, ಕಂಟಹಾರ, ಕಟಿಸೂತ್ರ, ಹಾರ, ಬಳಿ, ಕಡಗ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸು ಭರಣ 


ಚ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಗಳಂ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಧರಮ್‌-ಪ್ರಕಾಶ(ಬ.ಕ.)ಗಲ್ಲಿಯ ದುರಗಮ್ಮ ಮಂದಿರದ ' 


ಕಾಳಿಕಾ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಯ, ಖಡ್ಗ, ಡವಂರು ಮತ್ತು ಕಪಾಲ 
ಗಳಿರುವುದಂ ವಿಶೇಷ. ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂವಕಾರಂ ೧೧-೧೪ ನೇ 


ಶತವಣನ. 
ಸಪ್ತಮಾತೃಕೆ : 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಶೈವದೇವಾಲಯಂಗಳ ಹೊರಗಿನ 
ಗೋಡೆಯ ಗೂಡು ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಪ್ತವಣತೃಕೆಯಂರ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರಂ.. ಈ ಫಲಕಗಳಲ್ಲಿ ಗಣೇಶ ವಂತ ವೀರಭದ್ರರ ಮಧ್ಯ ಏಳಂ ಮಾತೃ 
ದೇವತೆಯರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ, ವರಾಹಿ, ವೈಷ್ಣವಿ, ವಂಹೇಶ್ವರಿ, ಚಾವಂಂಂಡಿ, ಇಂದ್ರಾಣಿ 
ವಂತ್ತು ಕೌವಕಾರಿಯರನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಚಿತ್ರಗಳಿರಂತ್ತವೆ. ಅಂಥ ಕೆಲ ಫಲಕಗಳಂ 
ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿವೆ (ದೇವಾಲಯದ ಉತ್ತರಾಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರ ಚಿತ್ರಗಳಂ ನಾರಾಯಣ 
: ಪುರ ಗರ್ಭಗೃಹದ ಶಿವಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವುದಂ ಅಪರೂಪವಾಗಿದೆ. ವಂತ್ತು 
ಈ ಗಂಡಿಯ, ವಂಂಂದಿನ ಒಂದಂ ಶಿಲ್ಪಫಲಕದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವತೆಯರನ್ನು ವೈವಿಧ್ಯ 
ಮಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರಂವುದಂ ವಿಶೇಷ), ಸಪ್ತಮಾತೃಕೆಯರ ಇಂತಹ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತಿರುವುದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ, 
ಶಿವಪುರ ವಂತ್ತು ತ್ರಿಪುರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಹೀಗಿರಂತ್ತವೆ : 


ಚತುರ್ಭುಜ ಗಣೇಶ : 


ಶಿವಮಂದಿರ (ಶಿವಪುರ) - ೧ 

ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶಂವಿಹಾರ ಅವರಣದಲ್ಲಿ (ಲಕ್ಷ್ಮಿ-ಗಣೇಶ-೧) (ಬ.ಕ*) - ೧ 
ಹನುಮಾನ ಮಂದಿರ ಮುಂದೆ (ಶಿವಪುರ) - ೧ 

ಹನಂವಠಾನ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಮಹದೇವ ಗಂಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಪೇಟೆಯ ರಸ್ತೆಪಕ್ಕದ ಹನುಮಾನ ಗುಡಿ (ದ್ವಿಭುಜ ಗಣೇಶ) (ಬ.ಕ) - ೧ 


ವಿಠೋಬ ಮಂದಿರ ಹತ್ತಿರದ ಗಂಂಡಪ್ಪ ಮಂಜಂನಾಥ ಮನೆ ವಂದೆ 
'(ಬ.ಕ)-೨ 


ಸ ಚ ಓಟ್ಟು ಗಿಷು ಇತ ಬು (ಷಃ 
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೧೮, 
೧೯, 
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೨೭. 
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೨೯. 
೩೦. 


೩೧. 


೧೫೧ 


ಷಾ ಕಾ. ಮಂಜನಾಥ ವಂನೆ ವಂಂಂದೆ 
ನಂಲಿಯ ಚಂದಯ್ಮನ ವಂಠದ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಅದೇ ಒಳಗೆ ೫-೧ 

ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಮಠದ ಹತ್ತಿರದ ಹಿರೋಡ ಕಟ್ಟೆ ಯ ಮೇಲೆ 
(ಬ:ಕ) - ೧ 

ಚಂದ್ರಕಾಂತ ಭವನ ಹೊಲ (ಬ.ಕ) - ೩ 

ಬಾಲಾಜಿ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೩ 

ಸದಾನಂದ ಮಠದ ಹತ್ತಿರ ಬಾವಿಯ ಗೋಡೆ (ಬ.ಕ) - ೪ 
ಪ್ರಭಂದೇವರ ಗದ್ದುಗೆ ಮಠ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಬನಶಂಕರಿ ಗುಡಿ ಮುಂದೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಮಂರಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಗೋಡೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 
ಹುಂಜಿನಗಲ್ಲಿಯ ಹುನಸೆಮರದ ಕೆಳಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿಯ ಚೌಶೆಟ್ರ ವಂನೆ ಹತ್ತಿರ ಗಣಪತಿ ಗಂಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿಯ ಹನಂಮಾನ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಗಾಜಾಪುರ (ಹಜಾವಂಗಲ್ಲಿ) ನಂದೀ ಮಂಟಪ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಅಂಬಾಭವಾನಿ (ಪೇಟೆಯ ರಸ್ತೆ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ) (ಬ.ಕ) - ೧ 


ತ್ರಿಪುರಾಂತ ಕೆರೆಯ ಹನುವಕಾನ ವಂಂದಿರ - ೨ 

ನಂಲಿಯ ಚಂದಯ್ಕನ ಗುಹೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಸೋಮವಾರ ಪೇಟೆಯ ಸೋಮೇಶ್ವರ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ) - ೪ 

ಸೋಮವಾರ ಪೇಟೆಯ ಹನುವರಾನ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ದೇಶಪಾಂಡೆಗಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಭವಾನಿ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ದೇಶಪಾಂಡೆಗಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸ್ವಾವಿಂಗಳ ವಂಠ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ರೋಕಡಾ ಮಾರಂತಿ (ಹನಂವಂಂತ) ಗಂಡಿ (ಬ.ಕ).- ೨ 
ಗೋಸಾಯಿಂಗಲ್ಲಿಯ (ಶಿವಾಜಿ ಚೌಕ) ಅಂಬಾಭವಾನಿ ಮಂದಿರದ ಹೊರಗಡೆ 
(ಬ.ಕ) - ೨ 

ದರ್ಗಾಹತ್ತಿರದ ಮಹದೇವ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) (ನ ತ್ಯಗಣೇಶ) - ೧ 


ರಾ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೩೨. ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿಯ ರಂಬಗೀರ ಮಹಾರಾಜಮಂದಿರ ಸವಕಾಧಿಗಳ ವಯಂದೆ ' 
(ಬ.ಕ) - ೧ | 

೩೩. ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿಯ ವಂಹಂತರಾಮಘಿರ ಕೇಶವಘಿರ ಜಾಗೀರದಾರ ಮನೆಯಂ 
ಸವಣಾಧಿಗಳ ಮುಂದೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 

೩೪. ಗೋಸಾಯಿಂಗಲ್ಲಿಯ ತಾಪಿಗಿಂಜಿ ವಂಹಾರಾಜರ ಸವಕಾಧಿ ಮಂಂದೆ 
(ಬ.ಕ) - ೧ 

೩೫. ರಜಪೂತಗಲ್ಲಿಯ ವಿಠ್ಠಲರುಕ್ಮಿಣಿ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೩ 

೩೬. ತ್ರಿಪುರಾಂತದ ಕಂಟೆಪ್ಪ ಕುದುರೆ ವಂನೆ ವಂದೆ - ೨ 

೩೭. | ಕೋಟೆ ಒಳಗೆ ಮತ್ತ ಮ್ಯೂಜಿಯಮ್‌್‌ ಒಳಗೆ (ಬ.ಕ) - ೬ 

೩೮. ಗಣೇಶವಾಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಶಿನಲಿಂಗಗಳು (ದುಂಡುಲಿಂಗ ಪೀಠ) : 


ಶಿವಪುರದ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ದುಂಡಾದ ಲಿಂಗಪೀಠ (ನಾಗರಿ ಲಿಪಿ) - ೧ 
ವಂಹದೇವ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಸದಾನಂದ ವಂಠದ ಹತ್ತಿರದ ಆಲದಮರದ ಕೆಳಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಅಕ್ಕನಾಗವ್ಮೂನ ಗುಹೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಪ್ರಭುದೇವರ ಗದ್ದುಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ವಂಡಿವಾಳ ಮಾಚಿದೇವನ ಗುಡಿ (ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳು) (ಬ.ಕ).- ೧ 
ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಪಾಶಾಪುರ ಓಣಿಯ ನಾಗರಕಟ್ಟೆ (ಮಂಖವಾಡಗಳು) 
(ಬ.ಕ) - ೨ 

೯. ಬನಶಂಕರಿ ಗಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ-ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 


೧೦.  ವಣರಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ (ಒಂದು ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಲಿಂಗಗಳಂ, 
ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಪಾದಗಳು ಪೀಠ) (ಬ.ಕ) - ೪ 


೧೧. ಸುಭಾಷ ಚೌಕದ ಶಂಕರಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂ ಒಳಗೆ ಮತ್ತು ಹೊರಗೆ 
(ಬಕ) - ೨ 


ಆ ಡೇ! ಚ ಜಾ 


೧೨. ಬಡಿಗೇರ ಓಣಿಯ ಗುಂಡಪ್ಪ ಚೌಧರಿ ವಂನೆಯ ವಂಣಂದಿನ ಹಿರೋಡ 
ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ (ವಂಖವಾಡ) (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಬಸವಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೆ ವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೫೩ 


೧೩. 
೧೪, 


ನಂಲಿಯ ಚಂದಯ್ಕನ ಮಠದ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಧರ್ಮಪ್ರಕಾಶನಗರ ಪೂರ್ವದ ಹುಣಿಸೆಗಿಡ ಕೆಳಗೆ (ಬ.ಕ) -೧ 

ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಮಠ (ಪೀಠದಲ್ಲಿ ೨ ಪಾದಮಂದ್ರೆಗಳಂ) (ಬ.ಕ)- ೧ 
ಬಾಲಾಜಿ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಪರಂಷಂಕಟ್ಟೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ತ್ರಿಪುರಾಂತಕೆರೆ ದಂಡೆಯ ಹನಂವಕಾನ ವಂಂದಿರ - ೧ 

ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿವಂಠ ಹೊರಗಡೆ (ಬ.ಕ) -೧ 


ಸೋವಂವಾರಪೇಟೆಯ ಸೋಮೇಶ ಸರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಲಿಂಗಪೀಠ (ಬ.ಕ) -೧ 


ರೋಕಡಾ ಮಾರುತಿ (ಹನತಿವಕಾನ ವಂಂದಿರ) (ಬ.ಕ) - ೫ 
ಗೋಸಾಯಿಂಗಲ್ಲಿ ಅಂಬಾಭವಾನಿ ವಂಂದಿರ ಹೊರಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೩ 
ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿಯ ನಾಗೋಬ ಸ್ಥಳ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಮಹದೇವ ವಂಂದಿರ ಹೊರಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿಯ ತಾಪಿಗಿಂಜಿ ವಂಹಾರಾಜರ ಸವಾಧಿ ವಂಂದೆ (ಬ.ಕ)-೧ 
ರಜಪೂತ ಗಲ್ಲಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಹರಳಯ್ಯನ ಗುಹೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಘನಲಿಂಗ ರಂದ್ರಮುನಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಗಂಹೆ (ಮಂಖವಾಡ-ಪೀಠ) 
(ಬ.ಕ) -೧ 

ನಾರಾಯಣಪೂರ ದಾರಿಯ ಹಾಲಬಸವನ ಗಂಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಬಸವೇಶ್ವರ ವಂಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಶಿವ (ಕುಳಿತ) ; 


೧. 


ತ ಗಥ 


ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ ಮ್ಯೂಜಿಯಂವ್‌ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ಸದಾನಂದ ವಂಠದ ಹತ್ತಿರ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ - ೧ 

ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ವಂಠದ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿವಂಠ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) 

ಗೋಸಾಯಿಂಗಲ್ಲಿ ಅಂಬಾಭವಾನಿ ವಂಂದಿರ ಹೊರಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ರಜಪೂರ ಗಲ್ಲಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 


# 
ಶೆ 
~~ 
ಈ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಶಿನ (ಸಮಭಂಗ್ರ : 
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೧. ಕೋಟೆ ಒಳಗೆ (ಬ.ಕ) -೧ 


ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ - 


೧. ನಾರಾಯಣಪುರ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಲಾಬಸವನ ಗುಡಿ ಗೋಡೆ (ಬ.5)-೧ 
೨. ಹಂಲಸೂರ ದಾರಿಯ ಆಲದವಂರದ ಕೆಳಗಿನ ಈಶ್ವರ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ)-೧ 


ಚತುರ್ಮುಖಲಿಂಗ : 


೧. ಪರಂಷಕಟ್ಟೆ ಹತ್ತಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೨. ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಒಳಗೆ (ಬ. ಕ) — 0 


' ನಟರಾಜ : 
೧. ಗೋಡೆಫಲಕ (ಮ್ಯೂಜಿಯಂ) (ಬ.ಕ) - ೧ 
೨. ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ (ಬ.ಕ) - ೨ 
೩, ಸದಾನಂದಮಠದ ಹತ್ತಿರ ಬಾವಿಗೋಡೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 
೪. ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿ ಹನಂವಶಾನ ವಂಂದಿರ ಒಳಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೫.  ನಂಲಿಯ ಚಂದಯ್ಕನ ಮಠದ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೬. 


ಸೋಮವಾರಪೇಟೆಯ ಸೋವೇಶ್ವರವಂಠ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಗಜಮರ್ದನ : 


"ಟಿ, ಉಮಾಪುರದಿಂದ ತಂದ ಕೋಟೆ ಒಳಗಿನ ವ್ಯ್ಯೂಜಿಯಂ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಉಮಾ-ಮಹೇಶ್ವರ : 


ಶಿವವಂಂದಿರ (ಶಿವಪುರ) - ೧ 

ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ವಂಹದೇವ ಗಂಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಸದಾನಂದಮರಠ ಹತ್ತಿರ ಬಾವಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಅಕ್ಕನಾಗವ್ಮೂನ ಗಂಹೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 


ವಾ ಸ 1! ಜೆ. ಷ್ಟ 


NX 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೫೫ 


೬. ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿಯ ಚೌಶೆಟ್ರ ಮನೆಯ ಹತ್ತಿರದ ಗಣಪತಿ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೭. ಗೌಂಡಿಗಲ್ಲಿಯ ಹನಂಮಾನ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) -೨ 
೮. ಪೇಟೆಯ ರಸ್ತೆಪಕ್ಕದ ಹನಂಮಾನ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೯. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಮಠದ ಹತ್ತಿರದ ಹಿರೋಡ ಕಟ್ಟೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೧೦. ವೇಘ್ಲೆ €ಬ ವಂಂದಿರ - ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಮಠ ಹತ್ತಿರ (ಬ.ಕ) -೧ 
೧೧, ದೇಶಪಾಂಡೆಗಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀಭವಾನಿ ವಂಂದಿರ (ಬ. ಕು +84 
೧೨. ಕೋಟೆ ಒಳಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ | 
೧೩. ಮಹದೇವ (ರಸ್ತೆ ಬದಿಗೆ) ಗಂಡಿ ಒಳಗೆ (ಬ.ಕ) - 
೧೪. ನಂದಿ ಮೇಲೆ ಸೂರಿ ಮಾಡುವ ಶಿವ-ಪಾರ್ವತಿ ಸಿ" ೧ 


ಕಾರ್ತಿಕೇಯ : 


೧. ಕಾಳಿಗಲ್ಲಿಯ ಬದ್ಧಪ್ಪ ಮಾಲೀಪೂಟೀಲರ ವಂನೆ ಮಂಂದೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 


” 


ನಂದಿ ; 

೧. ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ (ಬ.ಕ) - ೨: 

೨. ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಕೆರೆ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ - ೧ 

೩. ಪ್ರಭುದೇವರ ಗದ್ದುಗೆ ವಂಂಟಪ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೪. ವಂಡಿವಾಳ ವರಾಚಿದೇವನ ಮಂಟಪ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೫. ಪರುಷ ಕಟ್ಟೆ (ಬ.ಕ)-೧ 

೬. ಹಜಾವಂಗಲ್ಲಿ (ಗಾಜಾಪುರ) ನಂದಿವಂಂಟಪ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೭. ಸೋಮವಾರಪೇಟೆಯ ಸೋಪೇೋಶ್ವರ ಮಂದಿರ ಒಳಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೮. ಪಂಚಸೂತ್ರಗಲ್ಲಿ ಎದುರಿಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೯. ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿಯ ತಾಪಿಗಂಜಿ ವಂಹಾರಾಜರ ಸವಠಾಧಿ ಮೇಲೆ (ಬ.ಕ)-0 
೧೦. ನಾರಾಯಣಪುರ ದಾರಿಯ ಹಾಲಬಸವನ ಗಂಡಿ (ಬಕ) - ೨ 


ಭೈರವ : 


೧. ಶಿವಮಂದಿರೆ (ಶಿವಪುರ) ಗೋಡೆ ಫಲಕ - ೧ 
೨, ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿ ಅಂಬಾಭವಾನಿ ವಂಂದಿರ ಹೊರಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ರಜಪೂತಗಲ್ಲಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

ರಜಪೂತಗಲ್ಲಿಯ ವಿಠ್ಮಲ ರುಕ್ಮಿಣಿ ವಂಂದಿರ ಹೊರಗಿನ ಗೋಡೆ (ಬ.ಕ)-೧ 
ತ್ರಿಪುರಾಂತದ ವಿಠ್ಮಲ ಮಂದಿರ ಮುಂದೆ - ೧ 

ಕೋಟೆ ಒಳಗಡೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 


ಮಹಿಷಾಸುರ ಮುರ್ದಿನಿ : 


ಶಿವಪುರ ಹನಂವಕಾನ ಮಂದಿರ - ೧ 

ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ವಂಠ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) -೧ 
'ದೇಶಪಾಂಡೆಗಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀಭವಾನಿ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಗೋಸಾಯಿಗಲ್ಲಿ (ಶಿವಾಜಿಚೌಕ) ಅಂಬಾಭವಾನಿ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೨ 
ಕೋಟೆ ಒಳಗೆ (ಬ.ಕ) - ೨ 

ಕೋಟೆಯ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ (ಮಹಿಷಮರ್ದಿನಿ) ಒಳಗೆ - ೧ 


ಸಪ್ತಮಾತೃಕೆ $ 


೧. ದರಮ್‌ ಪ್ರಕಾಶಗಲ್ಲಿಯ ದಂರಗವ್ಮಾ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೨. ರಜಪೂತಗಲ್ಲಿ - ೧ 

೩, ತ್ರಿಪುರಾಂತ ಧರ್ಮಶಾಲೆಯ ಹತ್ತಿರ ಶ್ರೀಪಾದರಾವ ಮನೆ ವಂದೆ - ೧ 

೪. ಕೋಟೆ ಒಳಗೆ - ೧ ಸ 
ಚಾಮುಂಡಿ : 

ಕೋಟಿ ಒಳೆಗಿನ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೨. ಅಶೋಕ ಭವನ ಹೊಲ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೩. ಶಿವವಂಂದಿರ ಗೋಡೆ ಫಲಕದ ಮೇಲೆ (ಬ.ಕ) -೧ 

೪. ಸದಾನಂದ ಮಂಠದ ಒಳಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೫. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಮಠದ ಹೊರಗೆ (ಬ.ಕ) - ೧ 
ಕಾಳಿಕಾ : 

೧. ಬನಶಂಕರಿ ಗುಡಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 

೨. ಧರಮ್‌ ಪ್ರಕಾಶಗಲ್ಲಿಯ ದುರಗವ್ಮಾ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೫೭ 


೩. ದೇಶಪಾಂಡೆಗಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ ಭವಾನಿ ಮಂದಿರ (ಬ.ಕ) - ೧ 
೪. ರಜಪೂತಗಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ (ಬ.ಕ) - ೧ 


ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳು : 


ದ್ರಿ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧-೧೨ ನೇ ಶತವಣಾನಗಳಲ್ಲಿ ಚಾಲಂಕೃರಿಗೆ 
ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. ಕೆಲಕಾಲಮಾತ್ರ ಅದಂ ಕಳಚಂರಿಯರಿಗೂ ರಾಜಧಾನಿ 
ಯಕಾಗಿತ್ತು. ಸಂವರಾರಂ ಒಂದೂವರೆ ಶತಮಾನ ಅಲ್ಲಿಂದ ಆಳಿದ ಚಾಲುಕ್ಕರಿಗೆ 
ಕಲ್ಮಾಣಚಾಲಂಕ್ಯರೆಂದಂ, ಶೈವಧರ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ಅವರಂ : ಅಮೋಘ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೋದಿದ್ದಾರೆ. ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಕಾಲದ ಶಿಲ್ಪ, 
ದೇವಾಲಯಗಳಂ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಂ ಇಂದು ಹೇಳಿಕೊಳಂ )ಿವಂಥ ಮೂಲ ದೇವಾಲಯಂ 
ಗಳು ಅಲ್ಲಿಲ್ಲವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಂ ವಂತ್ತು ಶಿಲ್ಪಗಳೆಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಂಂಡು 
ತಂಂಡಾಗಿ ಈ ನಗರದಲ್ಲಿ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಹೋಗಿವೆ. ಈ ನಗರ ಸಂತ್ತ 
ಮಂತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಕಾಲದ ಶೈಲಿಯಂನ್ನು 
ಹೋಲುತ್ತವೆ. ತದನಂತರ ಕಾಲದ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡಿವೆಂ. ಅದಕ್ಕೆ 
ರಾಜಕೀಯಂ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯೇ ವಂಂಖ್ಯಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧ ನೇ ಶತವಕಾನ 
ಪೂರ್ವದ ಯಾವ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ಕಲ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರಂವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜನವಸತಿಯ 
ಕಂರಂಹುಗಳಂ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿಯಂ ಹಾಳುನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿರಂವುದು ವಿಶೇಷ. 


೨. ಶೈವಧರ್ಮದ [ಕಲ್ಯಾಣದ] ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ವೈವಿಧ್ಯಮ:ಯವಾಗಿರಂವುದನ್ನು 
ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. tz TR ಅವುಗಳ ಪ್ರವಕಾಣ ವಂತ್ತು ನೆಲೆಗಳನ್ನು 
ಗಂರ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ. . ಡಾ. ಪಿ. ಬಿ. ದೇಸಾಯಿ: ಅವರಂ ಅಲ್ಲಿಯ" ಕೆಲ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವರದಿ ಹಸ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಎರಡು. ರಾವಣನ ಶಿಲ್ಪಗಳಿಂದ 
ವಂತ್ತು ರಾವಣಸಿದ್ಧಾಲಯ ಹೆಸರಿನ ದೇವಾಲಯದಿಂದ ರಾವಣನ ದೇವಸ್ಥಾನ 
ಅಲ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ [ಪು. ೩೫೫]. ಆದರೆ ಅವುಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ 
ದೇವಾಲಯದ ಗೋಡೆ ಫಲಕಗಳಾಗಿವೆ.. ರಾಮಾಯಣ, ವಂಹಾ ಭಾರತ, ಪಂಚ 
ತಂತ್ರ ಇನ್ನಿತರ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಗಳ ವಂಲಕ ದೇವಾಲಯಗಳ ಗೋಡೆ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ತೋರಿಸುವ ಪದ್ಮ ತಿಯಂ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗವಂನಿಸ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ 
ಎವಿಧ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸವಂಗ್ರ 


ಅಧ್ಯಯನ ಕೈಕೊಳಂ ವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. 


೧೫೮ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೩ 


೩. ಗಣೇಶನ ಚತಂರ್ಭೂಜ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಸಾವಕಾನ್ಯ. ದ್ವಿಭುಜ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪ 
ಅಪರೂಪ. ನೃತ್ಯಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವುಗಳು ದೇವಾ ' 
ಲಯದ ಗೋಡೆಫಲಕಗಳಾಗಿವೆ. ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ ಹತ್ತಿರದ ಜಲಸಂಗಿಯ ಶಿವ ' 
ದೇವಾಲಯ ಗೋಡೆ ಮೇಲೆ ಈ ಕಾಲದ ವಿವಿಧ ಸುಂದರ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ನೃತ್ಯಗಣೇಶ ' 
ಒಂದಾಗಿರುವುದಂ. ಭಾಲ್ಕಿ ತಾಲೂಕಿನ ಹಲವಾರಂ ಗ್ರಾವಂಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಭೂಜ, ಚತು ' 


ರ್ಭುಜ ವಂತಂ ನೃತ್ಯ ಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರವರಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗೆ 


ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬಹಂದು [ಡಾ. ರು. ಮ. ಷಡಕ್ಷರಯ್ಯ]. ಈ ' 


ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಗಣೇಶನ ಶಿಲ್ಪ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿರಂವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಶಿವಲಿಂಗಗಳ ಮೂಲ ಪೀಠಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಆ ಲಿಂಗಪೀಠಗಳಂ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದುಂಡಾಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕೆಲವುಗಳ ವಂಧ್ಯ ಇತ್ತೀಚಿನ ಲಿಂಗಪಿಂಡಗಳನ್ನೂ ' 


ಕೂಡಿಸಿರುವುದಂ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳ [ವಂಲ ಲಿಂಗಗಳ] ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ[ಸೋವಂಸೂತ್ರ]ಗಳಿವೆ.  ಬಸವಕಲ್ಕಾಣ ನಗರದ ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶು 
ವಹಾರ ವಂಂಂದೆ ಮತ್ತು ಸೋಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಒಳಗಡೆ ಇರಂವ ಇಂತಹ 
ಲಿಂಗಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳಂ ಅಲ್ಲಿ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಕೆಲವು ಲಿಂಗಪೀಠಗಳ ಮೇಲೆ ಏಕವಣಖಗಳ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕೊರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಅಂತಹವುಗಳು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ತಿರಂವುದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಪಂಚವಂಖ 


ಲಿಂಗಗಳು ಕಡಿವೆಂ. ಪರುಷಕಟ್ಟೆ ಹತ್ತಿರ ಈ ನಮೂನೆಯ ಹಾಗೂ ಆರು ವಂಖ' 


ಗಳ ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ವಿಗ್ರಹ ಕೋಟೆ ಹತ್ತಿರದ ಅಲ್ಲಿಯ ಮಾಲೀಪಾಟೀಲರ ವಂನೆ 
ಮಂಂದೆ ಹಾಗೂ ಹುಲಸೂರ ರಸ್ತೆ ಬದಿಯ ಚಿಕ್ಕಗಂಡಿಯಲ್ಲಿಯ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕನ 
ಸಂಂದರ ಶಿಲ್ಪ ದೊರೆತಿರಂವುದಂ ವಿಶೇಷ... ಸಮಭಂಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಪದ್ಮಾಸನದ 
ಪ್ರತ್ಕೇಕ ಶಿವನ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಲ್ಲ. ನೃತ್ಯಮಾಡಂವ 
ಶಿವನ ನಟರಾಜನ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಭಕ್ತರನ್ನು, ವಾದ್ಯ, ನೃತ್ಯವರಾಡಂವ ಸವೂಹ 
ಏರುವ ಶಿಲ್ಪದಿಂದ ಅದರ ವೆ ವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಗಂಂಪಿಗೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಚಾಮಂಂಡಿ, ಉಮಾ-ಮಹೇಶ ಓರರನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹಂದಂ. ಗೋಡೆ ಫಲಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ನಟರಾಜನ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಐದ್ದಂಕಾಣಂತ್ತಿರುವುದಂ. 
ಗಜವಂರ್ದನ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಆ ಭಾಗದ ಉವಣಪುರ ಗ್ರಾವಂದಿಂದ ತರಲಾಗಿದೆ: 
ಅದು ಪೂಜಾವಿಗ್ರಹ. ವಂಹಿಷಮರ್ದಿನಿಯರ ಎರಡಂ ನಮೂನೆ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲ ನಮೂನೆಯ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಹೆಚ್ಚ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ 
ಶಿಲ್ಪ, . ಮಹಿಷಾಸುರ ಕೋಣದ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಬರುವುದನ್ನು ಸಾವಕಾನ್ಯ 


ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶೈವಶಿಲ್ಪಗಳು : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೫೯ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ ಶಿಲ ಗಳು ಆ ದೇವಿಯು ಕೋಣದ ಮೋಲೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಸಂರ 
ನನ್ನಿ ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವ ಉಮಾ-ವಂಹೇಶ ಓರ[ಸೋವೇಶ್ರ ಸರ]ನ ಶಲ ಗಳಂ - 
ಅಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪ. ಚಾವಂಂಂಡಿ, ಶನೇ ಹಗೂ ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಯರ 


ಶಿಲ್ಪಗಳು ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿವೆ. ಕೆಲವುಗಳು ದೇವಾಲಯಂದ ಗೋಡೆ 
ಗವ: 


ಪಾದಮಂದ್ರೆಗಳ ಪೀಠಗಳ ಅಥವಾ ಆವಿಗೆ ಚಿತ್ರಗಳ ಪೀಠಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 

ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿವೆ. ಶೈಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವುಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ ನೇ 
ಶತವರಾನದ್ರಾಗಿವೆ. ಈ, ಕಾಲದ ವಚನಸಾಹಿತ್ಯ ವತ್ರು ಶಾಸನ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಆಚಾರ್ಯ, ವಂಂನಿಗಳ ಮತ ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯಂಠ 
ಮುಂತಾದ ತಪೋಧನರ ಬೀಡಾಗಿತ್ತು. ಈಗಿನ ಬಸವಕಲಾ ,ಣವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆ ಪರಮಪೂಜ್ಯರ ಗೌರವದ್ಕ್ಯೋತಕ ಪಾದವಂಂದ್ರೆಗಳಂ ಅವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಅವರ ಹೆಸರುಗಳಂ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ತಿಳಿಯಂಲಂ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಶಿವಶರಣರ ಗವಿ, ಮಠ, ಮಂದಿರಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿರಂ 
ವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. 


೩. ದುಂಡು ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಪರೂಪ. ಅವುಗಳು ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡಂ 
ವಧ. ಒಂದು ಆಯತಾಕಾರದ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಚತುರಸ್ರಾಕಾರ. ಕೆಲವು ವಠಾತ್ರ 
ಮೊಟ್ಟೆಯಾಕಾರದಲ್ಲಿವೆ. ಹೂಬಳ್ಳಿಯ ಅಲಂಕಾರವನ್ನು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಗಂಬ, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ವಂಕರತೋರಣವುಳ L 
ಚಿತ್ರಗಳಂ ಅಲ್ಲಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪ. ಹೂಬಳ್ಳಿಯಂ ಚಿತ್ರಗಳಿದ್ದರೂ ಬಹಂ 
ಕಡಿವೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಮೂರು ಗೂಡು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 
ದೇವರು ತೋರಿಸಂವ ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಉವಕಾ- 
ಮಹೇಶ್ವರ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಕೆಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣ 
ಭಂಗಿ, ಆಯಂಧಗಳು ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಹಲವಾರಂ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಕಾಕತೀಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. 


೪, ಅಲ್ಲಿಯ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಅವಶೇಷಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶೈವ 
ದೇವಾಲಯಗಳು ಎಪ್ಬಿದ್ದವು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಈಗಾಗಲೇ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ : ಸಂವಕಾರಂ 

ವದೇ ುಗಳಿದವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. 
- ಹನ್ನೆರಡು ಶೈವ ದೇವಾಲಯಂಗಳದ್ದ 


೧೬೦ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಅಡಿಟಪ್ಪಣಿಗಳು* ; 


ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ವತಿಯಿಂದ ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಳ್ಳಿ-ಹಳ್ಳಿಗಳ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಅನೆ ರಷಣೆ ಕೆ ಕೊಂಡಾಗ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮದ ಶಿಲ್ಪಗಳು, ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು ದೇವಾಲಯದ 


'` ಅವಶೇಷಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. ' ಈ ಅವಶೇಷಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡಿವೆ. : ಹಲವಾರು 


ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಚದುರಿಹೋಗಿವೆ. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟೆಯಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ತ್ರಿಪು 
ರಾಂತದ ಕಡೆ ರಸ್ತೆಯಿದ್ದು ಸುಮಾರು ಒಂದು ಕಿ.ಮೀ. ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರದ ಈ ರಸ್ತೆ 
ಬದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗಡಿಗಳಿವೆ. ಜನವಸತಿಯು ಕೋಟೆ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಈ ನೇರ ರಸ್ತೆ 
ಬದಿಗೆ ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ.ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಶಿವಶರಣರ ನೆಲೆಗಳು ಈ ರಸ್ತೆ ಪಶ್ಚಿಮ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದು, ಈ ನಗರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಗಳಿರುವುದು ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಈ ನಗರ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ 
ನಾರಾಯಣಪುರ ಹಾಗೂ ಶಿವಪುರದ ಕಡೆ ಸುಮಾರು ಎರಡು ಕಿ.ಮೀ. ಅಂತರದವರೆಗೆ 
ಹಾಳಾದ ಜನವಸತಿಯ ನೆಲೆಗಳಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇರಳ ಗಡಿಗೆ-ಮಡಿಕೆ ಚೂರುಗಳು, ದಿನ ಬಳಕೆಯ 
ಕೆಲವು ಉಪಕರಣಗಳು, ಶಿಲ್ಪ ಅವಶೇಷಗಳು ಹುಗಿದು ಹೋಗಿವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಸುಮಾರು 
೧೧-೧೨ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಆ ಅವಶೇಷಗಳು. ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುದು 
ಮಹತ್ವದಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ನಗರ ಇಷ್ಟೊಂದು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಡಾ, ಪಿ: ಬಿ. ದೇಸಾಯಿ : ೧೯೬೦; “ಎಕ್ಸ್‌ಪ್ಲೊರೇಶನ್‌ ಆಟ ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ”, ಪು. ೧೧೫- 
೧೧೬, ಜರ್ನಲ್‌ ಆಫ್‌ ಹ್ಯೂಮಾನಿಟೀಸ, ಕ.ವಿ.ವಿ. ಧಾರವಾಡ-೩. 


ಡಾ. ಇ. ಎನ್‌. ಕಾಟಕರ : ಆರ್ಟ ಅಂಡ್‌ ಆರ್‌ಕಿಟೆಕ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಚಾಲುಕ್ಕಾಸ್‌ ಆಫ್‌ 
ಕಲ್ಯಾಣ, ಪಿ.ಹೆಚ್‌.ಡಿ. ಥೀಸಿಸ್‌, ಕ.ವಿ.ವಿ. ಧಾರವಾಡ-ಸಿ. | 


ಬೀದರ ಡಿಸ್ಟ್ರಿಕ್ಟ ಗೆಜೆಟಿಯರ್‌ : ೧೮೭೭ : ಪ್ರೊಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ ಅರ್‌ಕ್ಕಾಲಜಿ ಇನ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ 


೧೯೫೬-೦೯೭೨; ಡೆ ರೆಕ್ಕೆ ರೇಟ ಆಫ್‌ ಅರ್‌ಕ್ಕಾಲಜಿ ಅಂಡ್‌ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಇನ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ, 
ಗವರ್ನ್‌ ಮೆಂಟ ಆಫ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ, ಮೆ ಸೂರು. 


ಜೇಮ್ಸ ಬರ್‌ಜಸ್‌ : ೧೮೭೮ : ರಿಪೋರ್ಟ ಆನ್‌ ದಿ ಯಾಂಟಿಕ್ಕುಟೀಸ್‌ ಇನ್‌ ದಿ ಬೀದರ 


ಅಂಡ್‌ ಔರಂಗಾಬಾದ ಡಿಸಿ ಕ್‌ , ಲಂಡನ್‌ 


ಡಾ. ರು. ಮ. ಷಡಕ್ಷರಯ್ಯ : ೧೯೮೫ : ಅರ್‌ಕ್ಕಾಲಜಿ ಆಫ್‌ ಬೀದರ ಡಿಸ್ಟ್ರಿಕ್ಟ್‌ ವಿತ್‌ 
ಸ್ಪೆಷಲ್‌ ರೆಫರೆನ್ಸ್‌ ಟು ಮಾಂಜ್ರಾ ಅಂಡ್‌ ಕಾರಂಜಾ ವ್ಯಾಲಿ, ಪಿಹೆಚ್‌.ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಧಾರವಾಡ. 


ಬೀದರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಳ್ಳಿ-ಹಳ್ಳಿಗಳ ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅನ್ನೆ ಶೇ ಷಣೆ ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯ 


ನಕ್ಕೆ ಪರವಾನಿಗೆ ನೀಡಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ಶೈ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಮಾನ್ಯ ಕುಲಪತಿಗಳಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. 
ರಾಮೇಗೌಡ ಇವರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಕುಲಸಚಿವರಾದ ಡಾ. ವಿ. ವ್ಹಿ. ಬಡಿಗೇರ ಅವರಿಗೆ ಕ ತಜ್ಞತೆ 
ಗಳು. ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತು ನಿರ್ದೇಶಕರು ಬಸವಕಲ್ಮಾಣ ಇತ್ಯಾದಿ (ಬೀದರ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ) ಭಾಗದ ' ಪ್ರಾಚ್ಯ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಅನುಮತ್ತಿ ನೀಡಿದು ` 
ದಕ್ಕೆ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 


ಶಿವಲಿಂಗ 


17. ಬಡಿಗೇರ ಓಣಿಯ ಗುಂಡಪ್ಪ ಚೌಧರಿ 
ಮನೆ ಎದುರಿನ ಮುಖಲಿಂಗ (?) 


15. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ-ಹುಲಸೂರ ದಾರಿ ಬದಿಯ ಸು ಬಸವಕಲ್ಯಾಣದ ಕೋಟಿ ಒಳಗಿನ 
ಆಲದಗಿಡ ಕೆಳಗಿನ ಮಂದಿರದ ತ್ರಿಪುರಾಂತಕ ಮ್ಯೂಜಿಯಂನಲ್ಲಿ ರುವ ಚತುರ್ಮುಖ ಲಿಂಗ 


MN 


iy 


4 


5. ಅ. ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗೋಡೆ ಫಲಕದ 
ಅರ್ಥಗಂ೦ಬ ನಟರಾಜ 


ಹ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ನಟರಾಜ 


ಸತ ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟಿ ಒಳಗಿನ 8. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟಿ ಒಳಗಿರುವ ಶಿವ 
ಮ್ಯೂಜಿಯಂನಲ್ಲಿ ರುವ ಗಜಮರ್ದನ ದೇವಾಲಯದ ನೆಲಮಾಳಿಗೆ ಶಿವಲಿಂಗ 


9. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಪೇಟೆಯ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ ಬದಿಗಿರುವ 10, ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ನಾರಾಯಣಪುರ ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾರುತಿ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿರುವ ಉಮಾ ಮಹೇಶ್ವರ ಹಾಲುಬಸವನ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಂದಿ 


4. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ರುವ 
ಗೋಡಫಲಕದಲ್ಲಿ ನಟರಾಜ 


ಲ್‌ಿ EN 


ನ್‌ 


16. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಗೀರ ಮನೆ ಹತ್ತಿರ ಭೈರವ 


11. (ಅ) ಮಾಲೀಪಾಹೀಲರ ಮನೆ ಮುಂದಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮ (ಕಾರ್ತಿಕೇಯ) 


11. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಬಸವೇಶ್ವರ ಶಿಶುವಿಹಾರ 
ಮುಂದಿರುವ ಎರಡು ನಂದಿ ಮತ್ತು ಪಾದಮುದ್ರ 
(ಆವಿಗೆ) ಪೀಠ 


13. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಮುಂಡಿ ವಿಗ್ರಹದ 
ಕೆಳಭಾಗ 


12. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟಿ ಒಳಗಿರುವ 
ಮಹಿಷಾಸುರ ಮರ್ಧಿನಿ 


14. ಬಸವಕಲ್ಯಾಣ ಕೋಟಿ ಒಳಗಿನ 
ಚಾಮುಂಡಿ (ಬಲಭಾಗ) 


ಒರೆಗಲ್ಲು 
ER ISS ESE CN NN 
೧. "ನೊಲ ತೋಡಾಗಡೆ' ಎಂದರೇನು? 


ಭಾಗಮನಾಸೆವಟ್ಟಳಿಪಿ ಬೇಟ್ಸುದಂ ನಿನ್ನಯ ಕಲ್ಪ ವಿದ್ಯೆ ನೀ 
ನಾಗಳುಮಣ್ಣ ಬೇಡಿದಪೆ ಸಜ್ಜನದಂತೆನಗೆಕ್ಕ ಬಾಗೆ ನೋ 
ಡೀಗಳಿಳಾ ಲತಾಂಗಿ ಪುದುವಲ್ಲಳದೆಂತೆನೆ ಮಂನ್ನ ನೂಲ ತೋ 

ನ. ಡಾಗದೆ ಕೆಟ್ಟುಪೋದವರನಿಂ ವಂಗುಬ್ಬಂ ನಿಜೌಪಂತಂ ಬೆಳ್ಳನೇ ॥ 


ಪಂಪಭಾರತದ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಆಶಾ ಸದ ೪೬ ನೆಯ ಈ ಪದ್ಮದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಾಗಂವಂತಿದ್ದರೂ “ನೂಲ ತೋಡಾಗದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಟ 
ವಾದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. . ಶ್ರೀ ಡಿ. ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ರವರ "ಪಂಪಭಾರತ ದೀಪಿಕೆ' 
ಯಲ್ಲಿ ವನ್ನ = ಮೊದಲು, ನೂಲ ತೋಡಾಗದೆ ಎ ಹರಿದ ನೂಲಿನಂತೆ ತಿರಂಗಿ 
ಸೇರದೆ, ಕೆಟ್ಟು ಪೋದವರಂ = ಹಾಳಾದವರನ್ನು ... ... ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. 


ಡಾ. ಉಪ್ಪಂಗಳ ರಾಮಭಟ್ಟರು *ಸಾಧನೆ” ಸಂಪುಟ ೧೭, ಸಂಚಿಕೆ ೧-೨ 
(ಜನವರಿ-ಜೂನ್‌ ೧೯೮೮) ರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ “ಇದೊಂದು ಆಡುವರಾತಿನ ಶೈಲಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ದಂರ್ಯೋಧನನಂ ತನ್ನ ಮತಂ, ಪಾಂಡವರ ವೈರವೆಷ್ಟು ಕಟುವಾದದ್ದೆಂದಂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ನೂಲು ಮುಟ್ಟಿದರೆ ಆಗದಷ್ಟು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ವೈರ, ಮೈಲಿಗೆ, ವರ್ಜ್ಯ, 


ಉಲ” 
ತೀರ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಾದವರು. ಎರೋಧಿಗಳು ಮುಟ್ಟಿದ ನೂಲು ಮಂಂಟ್ಟಿದರೆ, ' 
ಮೈಲಿಗೆ ಕೆಡುಕಂ-ದಾಗಿದೆ ತಮ್ಮೊಳಗಿನ ವೈರ ಎಂದರ್ಥ ಎಂದದ್ದಲ್ಲದೆ `ತೋಡು' 
ಧಾತು ಪ್ರಯೋಗ - ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ - "ನೂಲಂ ವಂಟ್ಟಿದರೆ ಆಗದಷ್ಟು 
ಕೆಟ್ಟುಹೋದ ಪಾಂಡವರನ್ನು ಮತ್ತೆ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಂವಷ ವಯೂರ್ಯನೇ ನಾನಂ 
ಎಂಬ ದುರ್ಯೋಧನನ ವಕಾತು- ಈ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವೆನಿಸಂತ್ತದೆ” 


ಎಂದಿದ್ರಾರೆ. 


ಡಾ. ರಾಮಭಟ್ಟರ ಈ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆ ಇನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವರೆಂದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ದರ್ಯೋಧನನಂ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪಾಂಡವರ 
ವೈರವೆಷ್ಟು ಕಟಂವಾದದ್ದಂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಎಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಅಷ್ಟು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಆಶ್ವಾಸದ ಒಂಬತ್ತನೇ ಪದ್ಮ ಈ 
ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ -- 


ಪಗಲಂತಿರ್ದಚ್ಛವೆಳ್ಳಿ ಂಗಳನಿನಕಿರಣದ್ಯೋತಿಗೆತ್ತಾಗಳಾಗಳ್‌ 

ವಂಂಗಿದಿರ್ದಂಭೋಜಮೋರಂತಲರ್ದೂವು ಬಿಸುಸಾಯ್ವತ್ತಗಲ್ಲಿ ರ್ದ ನೀರ್ವ 
ಕ್ಕಿಗಳಾಗಳ್‌ ಕೂಡಿ ತೋಡಾದಂವು ಕಂವಲಯಂವು ಕಚ ಹಾಕ 
ವಂಗಿಯಲೈಂದಿರ್ದವೇನಂಜ್ವಳಿಸಿದಾದೊ ಜಗಚ್ಚಕ್ರವಂಂ ಚಂದ್ರಬಿಂಬಂ ॥ 


ಬೆಳುದಿಂಗಳಿನಿಂದಾಗಿ ಹಗಲಿನಂತೆ ಇದ್ದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ “ಅಗಲ್ಜಿರ್ದ್ವ ನೀರ್ವಕ್ಕಿಗಳಾಗಳ್‌ 
ಕೂಡಿ ತೋಡಾದುವು” ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ತೋಡಂ' ಎಂದರೇನಂ ? ಆದಿಪುರಾಣದ 
ಇದೇ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ' ಶ್ರೀಯುತ ಮರಿಯಪ್ಪ ಭಟ್ಟರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ಗೊಂಡ ಕಿಟ್ಟೆಲ್‌ ಕೋಶದ ೮೦೩ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ couple, pair, together, 
001088) ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕನ್ನಡ- 
ಕನ್ನಡ ನಿಘಂಟುವಿನ ನಾ ಲೃನೇ ಸಂಪುಟದ ೩೭೦೪ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಆದಿಪುರಾಣದ 
ಇದೇ: ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಯಂಗಳ, ಜೊತೆ ಎಂದರ್ಥವಿದೆ. : ಕೇಶಿರಾಜ 
ಒಕ ಸಟ ೨೯೦ನೇ ಧಾತಂ ತೋಡು ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ - ನಿಷ್ಕಮಣೇ, 
ಯಂಗ್ಮೇಚ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಜತೆ ಎಂಬಂದೇ ಇದರ ಅರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ "ಅಗಲ್ಲಿರ್ದ 
ನೀರ್ವಕ್ಕಿಗಳಾಗಳ್‌ ಕೂಡಿ ತೋಡಾದುವು' ಎಂದರೆ ಅಗಲಿದಂತಹ ಚಕ್ರವಾಕ ಹಕ್ಕಿ 
ಗಳಂ ಜತೆಯಾದವು, ಬೆಸೆದವು, ಬಂದಂ ತಸ್ಯ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥವಷ್ಟೆ. ಈ 
ಅಂತಸ್ಸೃಂಭಾವ್ಯತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಬಕೊಂಡಂ ಪಂಪನ ಪಂಪ 
ಭಾರತದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸ ಸ 


“ನೂಲ ತೋಡುವುದಂ' ಎಂಬ ಪದಪುಂಜ ಇಂದೂ ಕೂಡ ಗದಗ, ರಾಯಂ 
ಚೂರು, ದಕ್ಷಿಣ ಕರಾವಳಿಯ ನೇಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಗವಂನಾರ್ಹ. 
“ಲಡಿ'ಯಂ ನೂಲನತ್ನಿ 'ಕಬ್ಬಿ'ಗೆ (Reel), ಅಥವಾ "ವಟ'ಯಾ "ವಟಿ" ಗೆ ಸಂತ್ತುವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ "ನೂಲ ತೋಡುವುದಂ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಂಗಸರು ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ, ಹಲಗೆಯ ಮೇಲೆ ಈ “ವಟಿ'ಯನ್ನ ಇಟ್ಟು, 
ಅದಕ್ಕೆ 'ಲಡಿ'ಯ ಯಾ ರಾಟೆಯ ನೂಲನ್ನು ಸಂತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ನೂಲ ತೋಡಂ 
ವುದಂ. ಹೀಗೆ "ತೋಡು'ವುದಕ್ಕೆ ನೂಲು ಯಾವ "ಸಿಕ್ಕೂ' ಇಲ್ಲದೆ ಸರಾಗವಾಗಿ ಬರ 
ಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯದು. 


ಪಂಪನ ಆದಿಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮತಂ ನೇಕಾರರ ಈ ಪದಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗವಂನದಲ್ಲಿಟಂ ಕೊಂಡಂ ಪಂಪಭಾರತದ ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಅರ್ಥ 


ಒರೆಗಲ್ಲು 


ವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಬಹುದಂ. 


ವಂಂನ್ನ - ಮೊದಲು, ನೂಲ ತೋಡಾಗದೆ- ಎಂದರೆ 


ತೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದ "ಸಿಕ್ಕಾ'ದ ನೂಲಿನಂತೆ ಸೇರದೆ, ಜೊತೆಯಾಗಿರದೆ, ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಇರದೆ, ಕೆಟ್ಟು ಪೋದವರಮ್‌ - ಹಾಳಾಗಿಹೋದವರನ್ನು - ಆ ಪಾಂಡವರನ್ನ 
ಮಗುಛ್ಹುಂ ಪುನಃ, ವಂತ್ರೆ; ನಿಜೌಪಂತು* ಸ್ಥಾಪಿಸುವಷ್ಟು, ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು; 


ಬೆಳ ೈನೇ ಹೆಡ್ಡನೇ ನಾನು. 


ಈ ದೇಸೀಯ ನಂಡಿ ಅರ್ಥಪರಂಪರೆಗೆ ಎಡೆಗೊಡು 


ತ್ತದೆ. ದಂರ್ಯೋಧನನಂ ಆರೋಪವನ್ನು ಪಾಂಡವರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಂತ್ರಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ ಎಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ.* 


ಇ 
\ 


\ 
ಪಂಪಭಾರತ 
ಆದಿಪುರಾಣ 


ಕಿಟ್ಟ ಕೈಲ್‌ ಕೋಶ 


ಶಬ್ದಮಣದರ್ಪಣ 
ಕನ್ನಡ ನಿಘಂಟು 
ಸಾಧನೆ 


ಗ್ರಂಥಯಣ 


ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಪ್ರಕಟಣೆ 


ಪ್ರೊ. ಕೆ. ಜಿ. ಕುಂದಣಗಾರ 
ಶ್ರೀ ಎ. ಪಿ. ಚೌಗಂಲೆ - ಸಂಪಾದಿತ. 


ಪ್ರೊ. ಎಂ. ಮರಿಯಂಪ್ಪ ಭಟ್ಟರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ವಂದ್ರಣ. 

ಪಂಜೆ ಮಂಗೇಶರಾವ್‌ ಪರಿಷ್ಕೃತ ವಂಂದ್ರಣ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ಬೆಂಗಳೂರಂ. 


ಬೆಂಗಳೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, .ಸಂಪುಟ ೧೭, 
ಸಂಚಿಕೆ ೧-೨, ಜನವರಿ-ಜೂನ ೧೯೮೮ ಳು 


— ಯು. ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ಭಟ್‌ 


* ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು : ಫ್ರೀ ಕೆ. ಎಮ್‌. ಪುರದ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಟಾಗೋರ ಸ್ಮಾರಕ ಕಾಲೇಜು 
ರಾಯಚೂರು, ಕರ್ನಾಟಕ-೫೮೪ ೧೦೧; ಶ್ರೀ ಬಸವರಾಜ ಗಣಪ್ಪನವರ, ಅಟೋ ಟೆಲಿಫೋನ 


ಎಕ್ಷಚೆಂಜ್‌, ಗದಗ-೫೮೨ ೧೦೯; 


ಡಾ. ಪಿ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಟ್‌, ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು 


ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ಸರಕಾರಿ ಕಾಲೇಜು, ಕಾಸರಗೋಡು; ಶ್ರೀಕೆ. ಕಮಲಾಕ್ಷ, ಕನ್ನಡ 
ಆ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಸರಕಾರಿ ಕಾಲೇಜು, ಕಾಸರಗೋಡು, ವಿದ್ಯಾನಗರ, 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


೨. 6«ನಿಜಗುರು ಸಿದ ಲಿಂಗ” ಅಂಕಿತದ ಒಂದು ಸ್ವರವಚನ 
ಟ ಈ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ- 
ಭಾಂಡಾರದಲ್ಲಿ ಈಚೆಗೆ ದೊರೆತ ಗಂರುಶಂಕರ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸೇರಿಸಿದ "ಜ್ಞ್ಞಾನಷಟ್‌ 
ಸ್ಥಲಸಾರ' ಒಂದಂ ನೂತನ ಸ್ಥಲಕಟ್ಟಿನ ವಚನ ಸಂಕಲನ. ಇದರಲ್ಲಿ ೪೦ ಸ್ಮಲ, 
ಸಂಮಾರು ೬೦ ಜನ ವಚನಕಾರರ ೩೯೯ ವಚನ ವಂತ್ತೂ ೪ ಸ್ವರವಚನಗಳಿವೆ. 
(ಈಗ ದೊರೆತ ಕೃತಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ). ಸ್ವರವಚನಗಳಂ ಕೆಲವು ಸ್ಮಲಗಳ ಅಂತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ದೊರೆತ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ೩ ಸ್ವರವಚನಗಳಂ ಈಗಾಗಲೆ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಒಂದು ಹೊಸದೆನಿಸಿದೆ.  ಅದಂ ಅವಸಾನ ಸ್ಥಲದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಎರಡು ಸಾಲಿನ ಪಲ್ಲ, ೫ ನುಡಿಗಳಿರುವ ಇದರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಂಹಿವೆಂಯಂನ್ನು ಹೇಳಲಾ 
ಗಿದೆ. ಇದರ ಕರ್ತೃ, ಕಾಲ, ಅಜ್ಞಾತ. ಅದನ್ನಿಲ್ಲಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಅನುವಂತಿಯಿಂತ್ತ ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆಯಂ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳಂ. 


ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲುದೆ ಮಹಾಘನ ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲುದೆ 
ಲಿಂಗ ಬಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣಹಿಂಗದುಳಿದಿಹಂದೆ ? ಪಲ್ಲ! 


ಶ್ರೀಗಂರಂ ಕರುಣದಿ ಹಸ್ತವಂಸ್ತಕ ಸಂ- 
ಯೋಗವ ಮಾಡಿ ಮಗನೆ ಎನಂತ 
ಈ ಘನವಸು ಲಿಂಗವೆ ಪತಿ 
ಯಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯ ಪಾಲಿಸಿದ ಪಾವನ । 
ನಿಜಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲುದೆ ? 1೧। 


ಉರುತರಾತ್ಮನೆ ಸೆಜ್ಜೆ ಶ್ರೀವಂರಂತನೆ ಶಿವದಾರ 
ನಿರುತ ಮಹಾಘನದ ವಸ್ತ್ರವು 
ಸ್ಲಿರಚಿತ್ತಕಂಸಂವಂಪೂಜೆಯೊಳೊಪ್ಪುತಿಹ 
ಪರತರ ಪರಿಪೂರ್ಣಖಂಡ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ । 
ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲುದೆ ? 1೨1 


ಆಕಾಶವೆ ಲಿಂಗ ಭೂಮಿಯೆ ಪೀಠ ಅ- 
ನೇಕತತ ಸಂಗಳ ಲಯಂವೆಸೆಯೆ 


ಒರೆಗಲ್ಲು ೧೬೫ 


ಏಕೋದೇವ ಬಾಹ್ಕಂತರದೊಳಂ ಹಾಗೆ 
ಏಕೀಕರಿಸಿ ಚಿದಾಕಾರವಾಗಿಹ । 
ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲುದೆ ? 1೩ | 


ಕಡುಗಲಿ ದೈತ್ಯರ ತ್ರಿಪುರವ ಪರಶಿವ 
ಸುಡಂವಂದಂ ರಚಿಸಿದ ರಥದ ವೆಂಲೆ 
ಅಡಿಯಿಡಲಡಿಗೈದಿವೋದಂದಿಲ್ಲವೆ ಲಿಂಗ 
ಸಡಿಲಿಬಿದ್ದಡೆ ಧಾತ್ರಿತ್ರಯಂ [ಉಳಿಯ] ಬಲ್ಲಂದೆ ಪ್ರಾಣ । 
್ಯ! ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಬಲ್ಲಂದೆ? 1೪1 


ಎಲ್ಲ ಜಗದೊಳು ವಂಂಳ್ಳೂರಲೆಡದೆರ- 
ಹಿಲ್ಲದ ಘನವು ತಾ ಚರಿಸಂವಡೆ y3 
ನಿಲ್ಲುವ ಠಾವಾವುದಂ ಹೇಳಂ ವೂತ್ಪಾಣ 
ದೊಲ್ಲಭ ಕರಂಣವಾರುಧಿ ನಿಜಗುರಂ ಸಿದ್ಧ | | 
ಲಿಂಗ ಬೀಳ್ಳಲ್ಲಂದೆ?/ 1೫1 


99 — ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 


೩. ಸ್ವಾದಿ ಸದಾಶಿವರಾಯನ ರಚನೆಗಳು 


೧ 


ಚೆನ್ನಬಸವಗೆ ಚೋರ ಚಿಕ್ಕಗೆ 

ಚದಂರ ರಾವಂಗೆ ವಂಂಗಳ 

ಹೊನ್ನಿತಂದೆಗೆ ಹಂಪಹಂದಗೆ 

ಹಳೆ ವಂಧುವಗೆ ವಂಂಗಳ 

ಚೆನ್ನಚೋಳಗೆ ಚಂದ ಶಿವನಿಗೆ 

ಚಾರಂಮಂಗ ಸಂಮಂಗಳ 

ಕಿನ್ನರಯ್ಯ ಕಿರಾತರಂದ್ರಗೆ 

ಕರುಣಿ ನಂದಿಯಗೆ ವಂಂಗಳಂ ॥ ಶ್ರೀ ॥ 


೧೬೬ 


3 


ಬಸವ ಬಸವಗೆ ಬಸವರಾಜಗೆ 
ಬಸವತಂದೆಗೆ ಬಸವಗೆ 

ಬಸವ ಭಕ್ತ[ಗೆ] ಬಸವ ಮಂಕ್ತಗೆ 
ಬಸವ ಸ್ವಾವಿಂಗೆ ಬಸವಗೆ 

ಬಸವ ಗುರುವಿಗೆ ಬಸವಲಿಂಗಗೆ 
ಬಸವ ಜಂಗಮ ಬಸವಗೆ 

ಬಸವ ಸೋದೆಯ ಬಸವ ನಂದಿಯಗೆ 


"" ಬಸವಗಣರಿಗೆ ವಂಂಗಳ 


೩ 


ಯ ತ್‌ 


ವಂಂಗಳ ಮಂಗಳ [ಅ]ಕ್ಷಯ ಮಂಂಳಗ 
ಗಂಗೆಯ[ಂ]ಭೋಜ ವಂ[ರಾ]ಳ 
ವೃಷಭಂ[ಧ್ವ]೧ಜ ನಂದೀಶ ಸರ್ವ 
ದೇವ ೨[ಸದ್ಗುರು]೨ ನಂದೀಶ 

ಸರ್ವ ಸಂಪದ ನಂದೀಶ 

ಅಂದದಿ ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷಾಣಿ 

ನಂದೀಶ ನಂದದಿ ಕೊಗೈ (?) 


ಸ್ಕಾದೆನಗರಿ ನಂದೀಶ್ವರ 


ಜಯ ಜಯ ಜಗಧೀಶ್ವರನಿಗೆ ಭಕ್ತ- 
ಚಯ ವರದನಿಗೆ ಸದಾಶಿವಲಿಂಗಗೆ 


ಪಂಚವಿಂಶತಿಲೀಲೆಗಳನಂರೆ ನಟಿಸುತ್ತೆ 
ವಂಚಿಸದರುಹೊಳನಕ್ಕೆನಿಪ 
ಮಂಂಚೀವ ಸುಖವಿಲಾಸಂಗಳ ನಡಸಿದ 
ಪಂಚಮುಖದ ಪರಾಸ್ಕರ ಫಣಿಭೂಷಗೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ 


॥ ಫ್ರೀ ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ॥ 


॥ಪಲ್ಲ॥ 
[xe] 


nO 


೧-೧ ದೋ; ೨-೨ ನದುಂ; ಆಕರ: ಬಿಡಿಗರಿ, ಬ್ರಹನ್ಮಠ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ. 


೪ 


ಒರೆಗಲ್ಲು ೧೬೭ 


ಸುಂದರ ವಂೂರ್ತಿಗೆ ಸಂರಂಚಿರ ಕೀರ್ತಿಗೆ 

ಇಂದಂಕಲಾಧರನೆನಿಸಂತೆ 

ಸಂದ೧[ಸಾರಸ]೧ಕಂಲ ವಂಶರಾಜಗೆ 

ಹೊಂದಿದ ಭೋಗಮೋಕ್ಷಗಳಧೀನಪಗೆ ॥೨॥ 


ನಿರುಪಮ ವಂಧಂರಾಪುರದಿಂದೆ ನಡೆತಂದು 

ಕರುಣದೆ ಸಾ ಸಿದೆ ನಗರಿಯೊಳಂ - 

ಉರುತರ ನಂದೀಶ್ವರನೊಡಗೂಡುತೆ 

ಪರಿಪೂರ್ಣದ ಸದಾಶಿವ ನ೨[ವಂ]೨ಗೆ ॥೩॥ 


— ಎಸ್‌. ಶಿವಣ 
ಣಿ 


೧೨_೧ ಸದಸೆ; ೨೨೨ ಮೊ; ಆಕರ: ಬಿಡಿಗರಿ, ಬ್ರಹನ್ಮಠ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ. 


ಪ್ರಸ್ತು ತ 


ಸಮಾಜಸೂರ್ಯರಾಗಿ ಬಾಳಿ, ಬೆಳಗಿದ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರ 
ಬದುಕು-ಬರಹ ಅತ್ಯಂತ ಅವಂಲ್ಯವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ತನ್ನ ಸವಕಾಜ, ದೇಶ 
ಸೇವೆಗಳಿಗಾಗಿ ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣ ಭಾವದಿಂದ ದುಡಿದ ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರ ಜೀವನ 
ನಿಷ್ಠೆ, ಸಮಾಜನಿಷ್ಯೆ , ಸವಂಯನಿಷ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯ ನಿಷ್ಮೆಗಳು ಅನುಪವಂ. ಹಾಗೂ 
ಅನುಕರಣೀಯವಾದವುಗಳಾಗಿರುತ್ತ ತ ಭಾರತದ ಸಾವಕಾನ್ಯ ಜನವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತಂಂಬಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕವಾಗಿ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ಮಹಾ. ಜನರನ್ನೂ ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿದ pe ಅಂಬೇಡಕರರದಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರಂ ಮಾನವೀಯಂತೆಯಂನಲ್ನ ಪ್ರೀತಿಸಿದ, ಗೌರವಿಸಿದ, ಎತ್ತಿ 
"ಓಡಿದ ಮಹಾಮಾನವತಾವಾದಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಅಂಬೇಡಕರರ ಜೀವನ ಹಾಗೂ 
ವಿಚಾರಗಳ ತಲಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಅಧ್ಯಯಂನ, ಪ್ರಸಾರಕಾರ್ಯಗಳು ಇನ್ನೂ ಭರದಿಂದ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಂಖಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂಂವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದೆ. 


ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬದುಕಿದ, ಬದುಕಿಸಿದ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. 
ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರ ಜನ್ಮಶತವಕಾನೋತ್ಸವವನ ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಅಚರಿಸಂತ್ತಿರಂವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾರತಿ” ಈ ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು “ಡಾ. ಬಿ.ಆರ್‌. 
' ಅಂಬೇಡಕರ ವಿಶೇಷಾಂಕ'ವನ್ನಾಗಿ ಹೊರತರಂತ್ತಿರುವುದಂ ಹೆಚ್ಚ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ವಂಲಕ 'ಭಾರತಿ' ಭಾರತರತ್ನ ಡಾ. ಅಂಬ ಸೀಡಕರ ಅವರಿಗೆ ತನ್ನ 
ಗೌರವಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡಕರರನಲ್ನ ಕಂರಿತಂ ಒಂದರ 
ಕವನ ಹಾಗೂ ಅವರ ಜೀವನ-ಸಾಧನೆ, ಸಾವರಾಜಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ, ಧಾರ್ವೀಕ, ವರ್ಗ 
ಹೋರಾಟ, ಅವರನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯಂತ್ನ - ಹೀಗೆ ಐದಂ ಲೇಖನಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಲೇಖಕರಿಗೆ 
ತುಂಬುಹೃದಯದ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳಂ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡಕರರನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳೊಂದಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ, 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿ, ಶಾಸನ, ಶಿಲ್ಪ, ವಿಮರ್ಶೆ, ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ `ವಿಶೇಷಾಂಕ'ವನ್ನು ಸಹೃದಯರಿಗೆ 
ಸಾದರಪಡಿಸಲಂ ಸಂತೋಷವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. 


— ಸಂಪಾದಕರು 


ಸಾದರ ಸ್ತೀಕಾರ 


ಕನ್ನಡ ಮಹಾಭಾರತ (ಆದಿಪರ್ವ-೨) : 
ಅನಂವಾದ : ಎಸ್‌. ಶೇಷಾಚಲ ಶರ್ಮ 
ಪ್ರ : ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ವಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು, ೧೯೯೦ 
ಪುಟ : ೪11-೭೦೯, ಬೆಲೆ: ರೂ. ೪೫-೨೦೦ 


ಫ್ಲ್ಲೀ ಬರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಲಾವಣಿಗಳು : 
ಸಂ: ಕ್ಯಾ ತನಹಳ್ಳಿ ರಾವಂಣ್ಣ 


ಪ್ರ: ಕನ್ನಡ ಅಭ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಕ ನಾನಗೆ ಮೈಸೂರು,.೧೯೯೧ 
ಪುಟ : ೩೩+೩೩೬, ಬೆಲೆ: ರೂ. ೬೦೦೦ 


ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ (ಐದನೆಯಂ ವಂದ್ರಣ) : 
ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ 
ಪ್ರ : ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ವೈಸೂರಂ, ೧೯೯೦ 
ಪುಟ : ೩೪1+೪೯೦, ಬೆಲೆ: ರೂ. ೨೫೦೦ 


ವಸ್ತು-ವಿನ್ಯಾಸ 
ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಉಡುಪ 
ಪ್ರ: ಪ್ರೀ ಮಂಜುನಾಥೇಶ್ವರ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನ ಮಾಲೆ 
ಉಜಿರೆ (ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ), ೧೯೯೧ | 
ಪುಟ : ೩೪140೧0೧೬, ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೮=೦೦ 


ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ : 
ವಂೂಲ- ಇಂಗ್ಲೀಷ : ಶಾಂತಿ ಯಾತ್ರಿಕಳು 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ : ರಾಮಣ್ಣ ಹೊನಕೇರಿ, ಶಿಗ್ಲಿ 
ಪ್ರ: ಪ್ರೀ ವಂಂಜುನಾಥೇಶ್ವರ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನ ವಾಲೆ. 
ಉಜಿರೆ (ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ). ೧೯೯೧ 
ಪುಟ : ೪ +೩೫, ಬೆಲೆ: ರೂ. ೬-೦೦ 


ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸ 


ಪ್ರೊ. ಅಶೋಕ ನರೋಡೆ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕಲಾ-ವಾಣಿಜ್ಯ ಮಹಾವಿದ್ಕಾಲಯ, 
ಮಹಾಲಿಂಗಪೂರ [ಜಿಲ್ಲೆ-ವಿಜಾಪುರ] 


ಶೀವಂತಿ ಚಂದ್ರಮಾ ಭೀಮಸೇನರಾವ್‌ 
ಸಂಶೋಧನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ, ಇಂಗ್ಲೀಷ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಜೋಗನ್‌ ಶಂಕರ 
ರೀಡರ್‌. 'ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 
ಮೆ ಸೂರು ವಿಶ ವಿದಾ ಲಯ, ಮೆ ಸೂರು 


ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ಕಲ್ಲೋಳಿಕರ 
ಇತಿಹಾಸ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಬಿ. ಕೃ ಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ 
ಪ್ರಾಧ್ಯೂ ಪಳೆರು ಹಾಗೂ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು 
ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನ ವಿಭಾಗ, ಸುಡ. ವಿಶ್ವ ವಿದಾ ಲಯ, ಗುಲಬರ್ಗಾ 


ಡಾ. ಎ. ವಂಂರಿಗೆಪ್ಪ 
ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ದಯಾನಂದ ಮಾನೆ 
ರೀಡರ್‌, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. (ಕುಮಾರಿ) ಎನ್‌. ವಿ. ಕೊಪ್ಪಳ 
ರೀಡರ್‌, ಸಂಸ ಕತ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವಃ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಹಿರೇವಂಠ 
ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ಶಾಂತಿನಾಥ ದಿಬ್ಬ ದ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನ ಭ್ಯ ವಿಭಾಗ 
', ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಕೇಂದ್ರ, ಸಂಡೂರ [ಜಿಲ್ಲೆ-ಬಳ್ಳಾ ರ] 


~ 


ಶ್ರೀಮತಿ ಹನುಮಾಕ್ಷಿ ಗೋಗಿ 
ಸಹಾಯಕ ನಿಬಂಧಕರು 
ಸಹಕಾರಿ ಇಲಾಖೆ, ಹಾವೇರಿ [ಜಿಲ್ಲೆ-ಧಾರವಾಡ] 


ಪ್ರೊ. ಗುಂಡಣ್ಣ ಚ. ಕಲಬುರ್ಗಿ. 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 


ಕಲಾ-ವಾಣಿಜ್ಯ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ, ಮೂಡಲಗಿ [ಜಿಲ್ಲೆ-ಬೆಳಗಾವಿ] 


ಡಾ. ಬಿ. ವಿ. ಶಿರೂರ 
ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಪ್ರೊ. ಬಾಳಣ್ಣ ಶೀಗೀಹಳ್ಳಿ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಜೆ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಕಾಲೇಜು, ಧಾರವಾಡ 


ಡಾ. ರಂ. ವಂ. ಷಡಕ್ಷರಯ್ಯ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ನಿರ್ದೇಶಕರು 


ಕನ್ನಡ ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಯು. ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ಭಟ್‌ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಸರಕಾರಿ ಕಾಲೇಜು, ಕಾಸರಗೋಡು 
ವಿದ್ಯಾನಗರ ಅಂಚೆ - ೬೭೦ ೧೨೩ 


೧೭೧ 


೧೭೨ 


ಡಾ. ವೀರಣ್ಣ ರಾಜೂರ 
ಪ್ರವಾಚಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ 


ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಶಿವಣ್ಣ 
ಸಂಪಾದಕರು, ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ವಿಭಾಗ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು 


